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Capitulo 6
Magia, poder y Mammon: Brasil

El dinero es la sangre de la Iglesia.

(Edir Macedo, 1984, p. 97)

Las formaciones de actores religioso-politicos desarrolladas a partir
de los estudios en América Latina funcionan naturalmente también
en Brasil. La diferenciacion en las formaciones de Esperanza eN EL MAs
A11A, GERENCIA, LEY v VALORES DEL REINO DE Dios permite, por un lado,
ordenar el campo del protestantismo y, por otro, hacer reconocibles
las particularidades brasilenas.

Brasil también tiene una elevada cuota de poblacién protestante,
de alrededor del 26 %, pero una importante diferencia con Guatema-
la es la fuerza del movimiento pentecostal. En Brasil, una proporcion
de protestantes mucho mayor que en Guatemala y muchos otros
paises latinoamericanos! pertenece al movimiento pentecostal: esto
significa dos cosas para la formacién Ley. Su papel es menor en su
conjunto y estd compuesto en gran medida por iglesias pentecostales

1Segin Barrett, Kurian y Johnson (2001), el 47 % de los protestantes brasilefios per-
tenecen al pentecostalismo, pero solo el 22 % de los protestantes guatemaltecos. Ver
también Holland (2017), Holland y Holland (2017), Freston (1994, 2001, 2008), Bohn
(2004) y Meyer Pinto Ribeiro (2007). Ver ademas Seman (2021), Campos Machado
(2021) y, polémicamente, Fachin y Santos (2020).
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clasicas, que estan tan rutinizadas que funcionan segtn la logica
de esta formacion. Ademas, el movimiento pentecostal en Brasil se
desarroll6 a principios del siglo XX y de forma relativamente inde-
pendiente a los Estados Unidos. Posiblemente, esté relacionado con
este anclaje mas prolongado y autéctono el hecho de que las iglesias
pentecostales comenzaran a participar formalmente en la politica
inmediatamente después del final de la dictadura militar, a media-
dos de los afios ochenta, y contribuyeran a crear el Frente Parlamen-
tario Evangélico (o también Bancada Evangélica); una asociacion de
diputados protestantes que existe —en esta forma organizada- solo
en Brasil, hasta donde yo sé. A diferencia de Centroamérica, el mo-
vimiento pentecostal o neopentecostal no penetré durante mucho
tiempo en las clases medias y altas. Por lo tanto, no ha habido una
influencia directa de los expertos religiosos en los gobiernos —como
en Guatemala- excepto a través de la Bancada Evangélica en el Parla-
mento. Sin embargo, se observa una influencia directa de ciertos ex-
pertos religiosos en el gobierno de Bolsonaro. El papel de las iglesias
inmigrantes, especialmente la Iglesia Luterana (Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil, IECLB), es también significativamente
mayor en Brasil que en la mayoria de los demas paises latinoameri-
canos. Junto con otras iglesias histéricas y en parte en cooperacion
con la Teologia de la Liberacién, que también es fuerte en Brasil, han
formado una alternativa ecuménica y de orientacién socialdemécra-
ta en el panorama politico desde los anos 50 como maximo.

Otra caracteristica especial de Brasil es su gran diversidad cultu-
ral y religiosa. Ademas de las religiones indigenas —que, sin embar-
go, estan relativamente aisladas geograficamente—, el espiritismo
de Kardec, el candomblé afroamericano y su forma burguesa, la
umbanda, desempenian un papel notable en las ciudades. De estos
grupos, el espiritismo es el mejor situado en términos socioeconé-
micos (cf. Bohn 2004, 296 y ss.), pero no esta movilizado social ni
politicamente. El candomblé estd claramente limitado a las clases
negras bajas y medias bajas, mientras que la umbanda es una opcién
étnicamente abierta para la clase media. El candomblé y la umbanda
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sirven para movilizar la protesta afrobrasilefia en términos de poli-
tica de identidad. Sin embargo, en comparacién con el catolicismo y
el protestantismo, el kardecismo, con solo un 2 %, y el candomblé y
laumbanda, con no mas de la mitad de la poblacién, son ciertamente
irrelevantes como potencial votante (Instituto Brasileiro de Geogra-
fia e Estatistica, 2010). En la vida cotidiana, la tolerancia de la diversi-
dad religiosa esta extendida hasta el punto de que la gente realiza las
practicas de las diferentes religiones paralelamente, cada una con
objetivos diferentes: el candomblé para la enfermedad, la misa ca-
tolica para la meditacion, la iglesia pentecostal para la organizaciéon
social. Aproximadamente una cuarta parte de los protestantes y casi
la mitad delos catdlicos rechazan la afirmacién de que solo su propia
religién es correcta (Schifer, 2009b, p. 501). Incluso cuando el cre-
cimiento del pentecostalismo es juzgado criticamente por la Iglesia
Catdlica, como en la Conferencia Episcopal de Aparecida (2007), y
un pastor neopentecostal patea en piblico una figura de la Virgen
de Aparecida (chute na santa, 1995), el campo religioso parece ser un
escenario menos importante para la aparicion de actores religiosos
que el pablico politico.

6.1 Perspectivas historicas: laicité nonchalante,
medios de comunicacion y dinero

Aungque los creyentes luteranos y reformados llegaron a Brasil con
los inmigrantes europeos antes del siglo XIX, la organizacién ecle-
siastica en forma de fundaciones eclesiasticas protestantes y misio-
nes solo comenzo en el siglo de la independencia y las luchas entre
liberales y conservadores. Sin embargo, en Brasil la separacién geo-
grafica de la colonia, por un lado, y la corona, por otro, no estaba tan
dada como enlas colonias espafiolas. Debido ala invasion de Portugal
por Napoledn y a la huida de la corte, Brasil fue durante un tiempo
la sede del gobierno del Imperio Portugués bajo el emperador Pedro
I a partir de 1808, y él mismo declaré la independencia de Brasil en

1
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1822. A partir de 1840, bajo su hijo Pedro II, que lleg6 al poder en su
juventud con la ayuda del partido liberal, se desarrollaron crecientes
tensiones entre la Iglesia Catélica nacional y el monarca. Esto se de-
bid, entre otras cosas, a que el emperador se inmiscuyé fuertemente
en la mal organizada iglesia y, entre otras cosas, debilit6 las 6rdenes
religiosas. Aunque era catolico, el Emperador estaba abierto al pro-
testantismo, al liberalismo, al positivismo y a los avances cientificos
del siglo XIX, y era al menos justo con los masones. En resumen, el
gobierno de Pedro II creé condiciones favorables para la mision de
las primeras iglesias protestantes de los Estados Unidos. Como en
el resto del continente, se trataba de presbiterianos, reformados y
congregacionalistas. Los bautistas y los metodistas proceden del es-
pectro evangélico emergente en los Estados Unidos. La abolicién de
la esclavitud con la “Ley Dorada” de 1888 —muy en el espiritu de los
liberales, aunque la Gltima del continente- fue evaluada de forma
muy diferente por las iglesias misioneras. De acuerdo con las posi-
ciones de sus iglesias de origen, trasladaron a Brasil la divisién entre
las iglesias del sur y del norte en los Estados Unidos (cf. Prien, 1978,
p. 423 v ss., p. 543 v ss.). Los terratenientes (conservadores) reaccio-
naron al fin de la esclavitud con levantamientos, que fueron repri-
midos por los militares (tendencialmente liberales) en el contexto
de un golpe militar. La monarquia habia terminado. Con la Primera
Reptblica, a partir de 1890, se establecié la libertad religiosa. No obs-
tante, se permite a la Iglesia Catélica conservar sus posesiones, pero
se secularizan los registros civiles, permitiendo asi una sociedad civil
laica. Sin embargo, esto estaba lejos de conducir al laicismo.

6.1.1 Laicismo y libertad religiosa

Hoy en dia, en Brasil se habla mucho de un Estado laico; sin embar-
go, la normativa correspondiente apenas se aplica o, si se mira bien,
apenas existe. Al igual que la Constitucién estadounidense, la brasi-
lena no protege al Estado de la injerencia religiosa. Ademas, aunque
los lideres religiosos tienen prohibido tomar partido publicamente

12
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por los politicos y los partidos politicos, nadie lo cumple. La laicidad
del Estado en Brasil “tem jeito”, se podria decir de manera informal,
que significa que es “mas o menos”.? En palabras de Montero, refi-
riéndose al Brasil, “[..] a pesar de ser considerado oficialmente un
régimen de reglamentacion de lo religioso, nuestra laicidad nunca
logré producir un marco juridico politico que restringiera la actua-
cién de la Iglesia Catodlica en el espacio piblico” (Montero, 2006, cit.
en Camurca, 2018, p. 295) Con el fortalecimiento del protestantismo
y su presencia tanto social como politica, este hecho llevé a que, en
referencia a la libertad religiosa, los actores protestantes pudieran
abrir espacios de accién igualmente amplios.

Es cierto que con la primera Constitucién republicana en Brasil,
en 1891, se despojo al catolicismo de su papel de religion estatal y se
introdujo la libertad de culto. Pero la Iglesia Catolica ya habia gana-
do batallas decisivas en la lucha entre liberales y conservadores en
el siglo XIX. Por ejemplo, en la Asamblea Constituyente de 1891, con-
sigui6 evitar la nacionalizacién de los bienes de la Iglesia, asegurar
la existencia y el trabajo libre de las 6rdenes religiosas y, en algunos
casos, obtener subvenciones estatales. Aunque bajo el mandato de
Getulio Vargas las religiones afroamericanas recibieron una mayor
consideracién, solo el catolicismo fue reconocido en la Constitucion
de 1934 como socio oficial de cooperacién del Estado y pudo asi con-
solidar sus privilegios: la educacién religiosa catélica en las escuelas
publicas, asi como las subvenciones financieras del Estado a las es-
cuelas, seminarios y hospitales catdlicos. Curiosamente, la estrecha
cooperacion entre la Iglesia y el Estado fue severamente restringida
por el gobierno militar con la Constitucién de 1967. Esto probable-
mente tuvo que ver con la previsién de los militares en sus propios
intereses. Camurca sefiala que fue precisamente en la Iglesia Cat6li-
ca de Brasil donde se dejaron sentir las influencias del Concilio Vati-
cano IIy dela floreciente Teologia de la Liberacién; entre otras cosas,
porque la jerarquia catélica estaba ahora menos orientada hacia el

2Para lo que sigue, ver Camurca (2018).
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interés institucional y mas hacia los Derechos Humanos. Esta ten-
sién contribuyé a la aparicion del pluralismo religioso bajo la cre-
ciente presencia de los protestantes, sobre todo de los pentecostales,
en la esfera publica. La presencia de los protestantes en la Asamblea
Constituyente a partir de 1985 y la formacién de una Bancada Evan-
gélica hicieron el resto. La libertad de religion establecida en la Cons-
titucion de 1988 (Constituicio da Republica Federativa do Brasil,
1988)* se aplica en principio a todas las religiones, pero este hecho no
recibié mucha atencién en la practica politica posterior. La relacion
entre la Iglesia y el Estado a la que se refiere la norma constitucional,
y por tanto la cuestién del laicismo, qued6 en gran medida abierta
a interpretaciones de la mas diversa procedencia. En primer lugar,
hay que sefalar que se establece una referencia a Dios en el Pream-
bulo de la Constitucién; que se establece la ensefianza religiosa en
las escuelas puablicas; que se reconoce el matrimonio por la iglesia
como estatal; y que se autoriza el servicio militar alternativo para los
reclutas religiosos. De especial interés es el articulo 19. Similar a la
Primera Enmienda de Estados Unidos, prohibe al Estado establecer
o promover instituciones religiosas. Sin embargo, va mas alla al afir-
mar que los organismos estatales no pueden mantener relaciones de
dependencia o alianza con “iglesias y comunidades religiosas [...] asi
como con sus representantes”. Sin embargo, esta disposicién es ma-
tizada inmediatamente: “excepto cuando sean de interés publico” (ti-
tulo I11, cap. I, art. 19). El interés publico es, por supuesto, un concepto
muy elastico, sobre todo cuando los funcionarios eclesiasticos son a

3Titulo II, Capitulo I, VI: “La libertad de conciencia y de creencias es inviolable y el
libre ejercicio del culto religioso y la proteccién de los lugares de culto estan asegura-
dos y garantizados por la ley”. Los articulos cruciales de la Constitucion de 1988 son
el art. 5, IV: Libertad de expresion; el art. 5, VI: Libertad de religion y protecciéon por
el Estado; el art. 5, VII: Capellania militar y hospitalaria; el art. 5, VIIL: Prohibicién de
la discriminacién y del servicio alternativo para los militares por motivos religiosos
o filoséficos; el art. 210, § 1: Enseflanza religiosa en las escuelas puablicas; art. 226, §
2: Matrimonio eclesiastico considerado como matrimonio civil; art. 150: Prohibicién
de impuestos sobre b) edificios eclesiasticos, c) escuelas y obras sociales, d) libros y
publicaciones peri6dicas, e) fono y videos con mdusica.
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su vez miembros del Parlamento o gobernantes. El comportamiento
de los agitadores religiosos en las Gltimas elecciones ha demostrado
con creces esta elasticidad.

El gobierno de Lula da Silva trajo un giro adicional a la legislacion
brasilefia sobre religién. En 2008, se firmé un acuerdo tipo concor-
dato entre el Gobierno y el Vaticano, que estipula la exenciéon de im-
puestos, la proteccion de los edificios y propiedades de la iglesia y la
asignacion de lugares para concentraciones publicas (Decreto 7107,
11 de febrero de 2010). En vista de ello, la parte protestante no quedé
en absoluto satisfecha con el establecimiento por parte de Lula de un
“Dia de la Marcha por Jests” oficial del Estado en 2009. Mas bien, la
Bancada Evangélica present6 un proyecto de “Ley General de Religio-
nes™ en aras de establecer la igualdad con la Iglesia Catélica. En tér-
minos generales, es una formulaciéon mas precisa de los derechos ya
garantizados en la Constitucién. No carece de importancia para los
protestantes el hecho de que en la nueva ley se prohiba al Estado ne-
gar alos actores religiosos la forma juridica de una persona legal me-
diante su inscripcion en el registro de organizaciones religiosas (art.
3, § 2). Las instituciones eclesiasticas gozan de una proteccion espe-
cial y los actos publicos, incluida la musica, estan expresamente per-
mitidos (art. 6). Los misioneros extranjeros invitados gozan de una
ley especial de visado (art. 16). Pero, sobre todo, se presta atencién ala
exencion fiscal de las entidades religiosas, sus bienes, ingresos y ser-
vicios con fines religiosos (art. 4). Esto incluye, naturalmente, las ins-
tituciones sin fines de lucro en el 4ambito de la educacién y la salud
(Franco y Guimaraes Altafin, 2016). Sin embargo, la zona gris, ahora
institucionalizada, de los “fines religiosos” esta abierta a una amplia
interpretacion, y las instituciones educativas religiosas deben desa-
rrollarse en el marco de la legislacién educativa (reconocimiento de
titulos, etc.) “de conformidad con sus fines” (art. 10) (Franco y Gui-
mardes Altafin, 2016). Con todo, el proyecto de ley abona al temor

4 https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/prop_mostrarintegra?codteor=670872
(consultado el 1 de abril de 2019).

15



Heinrich Wilhelm Schéfer

de los actores secularistas a una especie de concordato evangélico
que se ponga en cuestion la laicidad del Estado. Camurca resume: “La
consecuencia de toda esta polémica parlamentaria fue la extension
del reconocimiento, en términos de presencia piblica, adquirido his-
téricamente por la religién catélica, a las deméas —1éase a los evangé-
licos— y no a la supresién de esta presencia para cualquier religion,
como deseaban los grupos minoritarios de diputados laicos” (2018,
p- 299).° La ley fue aprobada por la comisién correspondiente del Se-
nado en 2016, pero fue “archivada” por el Parlamento en 2018, es de-
cir, excluida de nuevas deliberaciones, por lo que no entré en vigor
(Senado Federal [Brasil], 2018). Segtn los estudiosos brasilefios,® la
ley desapareci6 en los archivos porque, al final, no convenia del todo
a la Bancada Evangélica. Mas concretamente, la ley no solo ponia al
protestantismo en pie de igualdad con la Iglesia Catélica, sino tam-
bién a las religiones no cristianas. Ademas, probablemente convenia
mas, tanto a los protestantes como a la Iglesia Catdlica, seguir dejan-
do “cabos sueltos” a fijar de una vez y para todas las normas. Como he
dicho, la relacién entre la religion y el Estado brasilefio es un tanto
laxa —tem jeito.

La situacion es similar con la prohibicién de la propaganda poli-
tica en las iglesias, emitida explicitamente porla Autoridad Electoral
Suprema en el afio 2000 y ratificada oficialmente en 2014.7 El debate
al respecto no cesa y, de cualquier modo, la prohibicién no suele ser
acatada por los actores de las formaciones GERENCIA y LEY.

En cuanto a las exenciones fiscales, hay que tener en cuenta que,
segin la Constitucion, la soberania sobre las exenciones fiscales no
recae en una autoridad central, sino que también existe a nivel regio-
nal y local (municipios) (Constitucion de 1988, art. 145). Esto significa
que una administracién local también puede aprobar exenciones.
Asi, el sistema es muy flexible. La conclusién es que en cualquier

>Mientras que Camurca se refiere genéricamente a “evangélicos” —1éase “protestan-
tes”- nosotros los especificamos como “evangelicales”.

¢ Agradezco a Rudolf von Sinner y a David Mesquiati sus ponderaciones.

7Cf. en la Folha de Sdo Paulo: De Freitas (2000) y el texto del decreto (Dias Toffoli, 2014).

16



El bautizo del Leviatan

caso la Ley de Religion tendria poca importancia financiera para los
actores religiosos, ya que las exenciones fiscales establecidas en la
Constitucion de 1988 son procedentes (art. 150), en concreto en rela-
cion con los edificios de la iglesia, las escuelas y las instituciones de
asistencia social, asi como la produccién fonografica y de video. Esto
ultimo, en particular, ha favorecido en gran medida el desarrollo de
medios de comunicacion influyentes por parte de los actores religio-
sos (especialmente de la formacién Gerencia).® Las organizaciones
religiosas tienen, por tanto, excelentes condiciones para entablar
relaciones publicas religiosas-politicas para influir en los procesos
politicos a su favor. El resultado es una fuerte influencia mediatica
de los actores religiosos en la jurisdiccién, asi como en los procesos
politicos, hasta en la eleccién de los presidentes.

Por el contrario, no hay nada en la Constitucién que pueda prote-
ger al Estado de la influencia de los actores religiosos en la politica.
No se puede hablar de laicidad en el sentido francés o mexicano.

En consecuencia, las organizaciones protestantes tienen buenas
condiciones para actuar en Brasil. ;Co6mo se componen las formacio-
nes de actores religiosos en estas condiciones?

6.1.2 Inmigrantes protestantes

Ninguna de las iglesias histéricas tuvo en Brasil la impronta que tuvo
la Lutherische Kirche der deutschen Einwanderer [Iglesia Luterana de
Inmigrantes Alemanes] (IECLB, 1824; constituida en su forma ac-
tual en 1949). Otras iglesias de inmigrantes que iniciaron su labor
durante el Imperio y la Primera Republica fueron la Igreja Episcopal

8En concreto, esto significa estar libre del impuesto sobre la propiedad, el impuesto
sobre la renta, las cotizaciones sociales, el IVA y el impuesto sobre sucesiones y dona-
ciones. Sin embargo, hay que hacer las declaraciones correspondientes. Esto significa
que no se pagan impuestos por los bienes alquilados, los inmuebles y los servicios
prestados; por ejemplo, no se deben pagar impuestos por los materiales y servicios
para las obras de renovacion de los edificios de la iglesia. Los ingresos de las donacio-
nes pueden utilizarse para una amplia gama de gastos, como renovaciones o eventos
publicos, gracias a la amplia exencién. Véase B. Ribeiro (2017).
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Anglicana do Brasil (desde 1819), las Igrejas Evangélicas Reformadas no
Brasil (desde 1911), originaria de Holanda, y la iglesia de paz Igreja
Mennonita deutscher Einwanderer (desde 1931). A partir de 1855, la mi-
si6én de Estados Unidos comenzé con los congregacionalistas (Unido
das Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil); los presbiterianos
(Igreja Presbiteriana do Brasil) le siguieron en 1859. En 1859, lleg6 el
primer misionero bautista de los Estados Unidos (Convengdo Batista
Brasileira), y en 1867 comenzaron los metodistas (Igreja Metodista
do Brasil). Las Iglesias histéricas también orientaron su trabajo en
Brasil hacia la clase media, a la que seguirian dedicando su mayor
atencion.

6.1.3 Evangelicales, pentecostales y conversion

Al igual que en Estados Unidos y Guatemala, la influencia evange-
lical aumenté en Brasil a lo largo del siglo XX y, con las misiones
centradas en la conversion, el trabajo misionero se orient6 hacia
la clase baja. La industrializacién, con la consecuencia de una mi-
graciéon masiva del campo a las ciudades, favorecié mucho el éxi-
to de conversion de los evangelicales y pentecostales. Por un lado,
se trata de las misiones evangelicales de Estados Unidos, como el
Ejército de Salvaciéon (Exército de Salvagdo, de 1922); las Iglesias de
Santidad Igreja de Deus (Anderson, desde 1923), Igreja do Nazareno no
Brasil (1958) y Alianga Cristd e Missiondria Brasileira (1962); 1a Igreja
Missiondria Unida do Brasil (Iglesia Misionera Unida en Brasil, 1955) y
muchas otras. Por otro lado, la formaciéon Lty se ve reforzada por es-
cisiones conservadoras de denominaciones histéricas como la Igreja
Presbiteriana Fundamentalista do Brasil (1956) o la Igreja Evangélica
Luterana do Brasil (Sinodo de Missouri, 1904). Por cierto, una y otra
vez, las disputas en torno a la masoneria —en Brasil con cierta in-
fluencia, pero sin estrategia de expansién- contribuyeron a las es-
cisiones. Ademas, la “Misién India” fundamentalista comenzé en
1946 con la New Tribes Mission (hoy Ethnos360). La formacién Ley en
Brasil se nutre de estos y otros actores similares. Sin embargo, como
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agrupacion confesional, los evangelicales siguen siendo mucho mas
débiles en relacién con el protestantismo histérico y el pentecostalis-
mo que en otros paises latinoamericanos.

Paralelamente al evangelismo, se desarrolld el movimiento
pentecostal. Su estilo ejerci6é una atraccién sobre las iglesias histé-
ricamente protestantes de clase media —similar al movimiento pro-
testante-carismatico de los Estados Unidos—, de modo que a partir
de la década de 1960 surgieron cismas carismaticos, como la Igreja
Batista da Lagoinha (1964), la Igreja Metodista Wesleyana (1967) y la
Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (1975). De este modo, también
en Brasil se observa una reorganizacion del campo religioso segin
estilo o formaciones de habitus, que sigue una dinamica muy si-
milar a la de Estados Unidos o Guatemala, aunque con un énfasis
diferente. En Brasil, el movimiento pentecostal es especialmente
importante por su antigiiedad, su relativa independencia y sus fuer-
tes raices en la religiosidad popular. En 1910, dos iglesias que siguen
siendo importantes hoy en dia comenzaron su trabajo en Brasil. La
Congregacdo Cristd no Brasil fue fundada por un laico italoamerica-
no de Chicago en S&o Paulo; ahora esta extendida por todo Brasil y
practica una orientacién al mas alla (en el sentido weberiano) muy
estricta. Con el paso del tiempo, las Asambleas de Deus (a partir de
1911) se convirtieron en importantes para el compromiso politico
de las iglesias pentecostales. La organizacién surgié a partir de una
congregacion bautista de dos misioneros suecos en 1910 y se fundé
oficialmente como iglesia pentecostal en 1911. A lo largo de los afios,
debido a una estructura organizativa semiauténoma, se desarrolla-
ron varias “convenciones”, algunas de las cuales compiten entre sien
la misma regién. Por lo tanto, no es posible hablar de “las” Asambleas
de Deus como una entidad homogénea. Las asociaciones mas impor-
tantes en la actualidad son probablemente las siguientes: Convengdo
Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB, 1930), Assembleia de
Deus Vitoria em Cristo (1959), Convengdo Nacional das Assembleias de
Deus no Brasil (la llamada Convencién de Madureira, 1989) y la Con-
vengdo da Assembleia de Deus no Brasil (2017). La Assembleia de Deus
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Vitéria em Cristo bajo su pastor-presidente Silas Malafaia deja claro
que la diversidad en las asambleas brasilefias si permite que una or-
ganizacién desarrolle practicas de la formacién Gerencia. Malafaia
ha dirigido su organizacién hacia el evangelio de la prosperidad y se
ha hecho extremadamente rico (unos 150 millones de délares, segin
Forbes; cf. Antunes, 2013; O Globo, 2013). Ademas de estas dos iglesias
pentecostales brasilefias (mas o menos) autdctonas, solo la Igreja do
Evangelio Quadrangular (desde 1951) tuvo un éxito rotundo en el cam-
po de la politica como iglesia misionera estadounidense. En la déca-
da de 1980, su rama brasilefia se separ6 de la sede estadounidense
y sigui6 la tendencia general hacia la politizacién parlamentaria en
la preparacion de la nueva constitucion al final del régimen militar.

6.1.4 Politizacion

Sin embargo, las iglesias pentecostales no participaron en la politi-
zacién socioética de una parte del protestantismo en los afios 50 y
principios de los 60, paralelamente a las reformas de los presidentes
Kubitschek y Goulart. A partir de los impulsos del Consejo Mundial
de Iglesias, asi como con activistas presbiterianos (entre otros el mi-
sionero Richard Shaull) y la Confederag¢do Evangélica do Brasil (CEB;
bajo el secretario general Waldo César) como centro de operacion,
las actividades ético- sociales se condensaron y llevaron a la funda-
cioén del movimiento Iglesia y Sociedad en América Latina (ISAL).
Este movimiento se centro en la politizaciéon de los protestantes para
la lucha por la justicia social. Con el golpe militar contra Goulart en
1964, este movimiento ecuménico en Brasil se vio sometido a una
fuerte presion y tuvo que interrumpir sus actividades en Brasil en
1966, mientras que las partes conservadoras de las iglesias histori-
cas, asi como muchos evangelicales y pentecostales, acogieron el gol-
pe militar como una victoria contra las politicas de reforma “atea”,
“‘comunista” e “inmoral”. Hoy en dia, la tradicién social ecuméni-
ca continta a través de varias iglesias historicas como el Conselho
Nacional de Igrejas Cristds (CONIC), la Coordenadoria Ecuménica de
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Servigo (CESE) y los grupos de base pentecostales, asi como los inte-
lectuales religiosos.

En el movimiento pentecostal, a partir de la década de 1960 se ini-
ci6 una ola de secesiones y nuevas fundaciones por parte de pastores
brasilenos de segunda generacién, similar ala ola de nacionalizacién
en otros paises latinoamericanos. La primera de estas fundaciones
fue la Igreja Evangélica Pentecostal Brasil para Cristo en 1955 en Sao
Paulo. El fundador, Manoel de Mello (1929-1990), hizo que la iglesia
fuera miembro del Consejo Mundial de Iglesias (CMI) durante algu-
nos afos de la dictadura. Junto a ISAL y la Iglesia Luterana, adoptd
una postura critica con el régimen militar. También fue el primer
lider eclesiastico que envié candidatos de la iglesia a la carrera poli-
tica, ya en 1962 y 1966. El cuiiado de De Melo, David Miranda, separd
a unos 70 miembros de Brasil para Cristo en 1962 y fundé la organi-
zacion Deus é Amor en Sao Paulo. Esta sigue concentrada en la clase
baja y favorece —como los neopentecostales de la clase baja en otros
paises y la Igreja Universal do Reino de Deus en Brasil- el exorcismo y
las reglas morales estrictas. En Brasil, cuenta con cerca de un millén
de miembros y es activa en otros paises latinoamericanos, siempre
entre sectores marginales de la poblacién. Una segunda ruptura de
Brasil para Cristo es la Igreja Casa da Béngdo (1964). La iglesia tiene un
fuerte perfil neopentecostal y es dirigida hoy por el hijo del funda-
dor, Jair de Oliveira, como “apéstol”. Funciona en unos 15 paises del
mundo. En 1968, se recluté a los antiguos presbiterianos de la Igreja
Cristd Maranata, que hoy cuenta con cerca de 1,5 millones de miem-
bros, opera en todo el mundo y mantiene contacto con las iglesias
misioneras a través de la television por satélite.

Los impulsos del movimiento carismatico entre las iglesias his-
toricas de Estados Unidos y Europa, asi como la fuerte polarizaciéon
en las iglesias histéricas brasilefias bajo el régimen militar, proba-
blemente condujeron a la escisién de los grupos carisméticos en la
década de 1960. De origen metodista, la Igreja Metodista Wesleyana
surgi6 en 1967, de origen bautista la Igreja Batista da Lagoinha en
1964 y de origen presbiteriano la Igreja Presbiteriana Renovada do
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Brasil en 1975. Estas iglesias amalgaman la orientacion de clase me-
dia del protestantismo histérico con elementos del pentecostalismo,
anticipando las practicas neopentecostales mas recientes en Brasil.

6.15 Dinero y riqueza

La influencia neopentecostal, con una clara orientaciéon hacia la
prosperidad y una doctrina de exorcismo y dominio mas o menos
pronunciada, es perceptible en Brasil desde finales de la década de
1970. La influencia de Estados Unidos desempena un papel mucho
menor que en América Central. La primera fundacién importante en
este sentido es la Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), fundada en
1977 en Rio de Janeiro, Copacabana, en una antigua funeraria. Esta
organizaci6n se ha convertido en un consorcio mundial, ejerce una
fuerte influencia en la politica y, al mismo tiempo, se ha convertido
en un ejemplo de cémo, en la formacién Gerencia, el poder del dinero
produce con la doctrina de prosperidad, autoritarismo, corrupcién y
manipulacién.’ Ya en 1980, el cofundador Romildo Ribeiro Soares se
marché por un conflicto de autoridad y abri6 la Igreja Internacional
da Graga de Deus, que también lleva a cabo con éxito un programa de
prosperidad y exorcismo. Inmediatamente después del fin de la dic-
tadura militar, se fundé en 1986 la Igreja Apostdlica Renascer em Cristo
en un barrio de clase media-alta de Sao Paulo por Estevam y Sonia
Hernandes. Renascer logrd convertirse en la tercera organizacion
neopentecostal mas grande de Brasil; sin embargo, lo mas impor-
tante es que Renascer trajo la idea del apostolado autoritario a Brasil
y fundé una federacion de iglesias apostélicas (Confederagdo das
Igrejas Evangélicas Apostdlicas do Brasil). Una organizacién similar es
la Igreja Mundial do Poder de Deus, fundada en 1998 por Valdemiro
Santiago —también esta claramente orientada a la prosperidad. Los
dirigentes de todas estas empresas aparecen en la lista Forbes de los

Pronto se publicaron los primeros analisis de las practicas empresariales de la IURD,
como Silveira Campos (1996).
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pastores mas ricos de Brasil, con fortunas que oscilan entre 65 y
950 millones de délares (Antunes, 2013; O Globo, 2013). Es evidente
que estas organizaciones son un buen negocio para sus dirigentes.
Sin embargo, no siempre se puede decir lo mismo para su clientela.
Mientras que la alineacién de Renascer con la clase media ascenden-
tey tecnocratica es clara, la IURD congrega clientes de las clases baja
y media-baja en muchas reuniones, y ademas, las salas de reuniones
suelen estar situadas en vias arteriales menos atractivas. Ademas,
cada organizacion experimenta sus ciclos econémicos. Segiin un co-
nocedor de Brasil, la IURD, por ejemplo, se ha encaminado hacia la
clase media-alta en los Gltimos afios reequipando su infraestructura
y cambiando parcialmente sus servicios.

Ademas, hay iglesias nuevas mas pequefias que se orientan clara-
mente y sin empacho hacia los advenedizos acomodados, tecnécra-
tas y modernizadores. Es el caso, por ejemplo, de la Igreja Mananciais
(2004) en Barra da Tijuca, un bonito barrio de playa de Rio de Janeiro.
Con un estilo minimalista y un entretenimiento de primera clase,
aqui “formamos una familia que experimenta el amor y la presencia
de Dios y que tiene una intimidad real con Jesis”.!°

6.1.6 Tribus urbanas

Un fenémeno nuevo e interesante son las “tribus urbanas” que no se
organizan ni segiin una légica de clases ni de diferenciacién funcio-
nal sino segin una légica segmentaria. Brasil parece ser pionero en
América Latina. Una organizacién de gran éxito que opera en las pla-
yas de surfeo de todo el mundo es Bola de Neve (Bola de Nieve, 2000),
del surfista y “ap6stol” Rinaldo Luis de Seixas Pereira. La agrupacién
se dirige a los millennials y a los jévenes con simpatias por los depor-
tes acuaticos y la playa, concretamente a los surfistas. La corporali-
dad del deporte contrasta fuertemente con una rigida moral sexual

10Véase https://www.igrejamananciais.com.br/ (consultado el 6 de mayo de 2019). Ver
también N. Andrade (2018).
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y con los correspondientes problemas: cuando visité la organizaciéon
en Barra da Tijuca hace unos afios, no fue posible entablar conversa-
ciones, porque para el grupo el caso de una agresiéon sexual por parte
de un dirigente tenia prioridad sobre todo lo demas. Ademas de Bola
de Neve, existen otros grupos similares como Surfistas de Cristo o el
Surfhouse Comunidade Cristd." No es diferente en el automovilismo
con clubes como Aguias de Cristo o Esquadra de Cristo,"> que ven su mi-
sién como llevar el mensaje de Jesis a personas afines. Esta es tam-
bién la intencién del grupo Comunidade Cristd Caverna de Aduldo, en
Belo Horizonte, formado® por “personas de diferentes niveles socio-
culturales que respetan estas diferencias y las toman como ejemplo
de la riqueza de la diversidad creativa de Dios”. Con toda su diversi-
dad, el grupo esta comprometido con el Pacto Evangélico de Lausana
y es miembro de la Alianza Evangélica. También son miembros los
organizadores de la cristiana “Generacién Tribal”.4

Las iglesias de personas LGBT tienen un acento mas ético, y en los
Gltimos afios también han ganado importancia entre las comunida-
des en Brasil. Ademas de los ocho grupos de la estadounidense Me-
tropolitan Community Churches (MCC),® hay fundaciones brasilefias
como la Igreja Cristd Contempordnea o el Ministério Inclusivo Livres

1'Véase https://www.christiansurfers.net/brazil (consultado el 19 de diciembre de
2020), y también https://www.facebook.com/surfhousebrasil/ (consultado el 6 de
mayo de 2019).

2 Véanse https://aguiasdecristobrasilia.wordpress.com/proposito/ y http://www.es-
quadraodecristo.com.br/ (consultados el 6 de mayo de 2019).

BVéase http://www.cavernadeadulao.org/blog/. “Somos una comunidad, formada por
personas de patrones socioculturales diferentes, donde las diferencias son respeta-
das y sirven para mostrar la riqueza de la diversidad creativa de Dios, donde cada
persona va a descubrir su verdadera identidad, sus dones y sus caracteristicas especi-
ficas dadas por el Creador”. Véase también https://www.facebook.com/Comunidade-
Caverna-de-Adul %C3 %A30-163313303698891/ (consultado el 11 de mayo de 2019).
“Tribal Generation: https://www.facebook.com/tribalgeneration/ (consultado el 11 de
mayo de 2019). Nuevo sitio web: https://jocum.org.br/novo-site-tribal-generation—
confira/ (consultado el 25 de agosto de 2020).

5 Véase https://www.mccchurch.org/overview/ourchurches/find-a—church/latin-
america—caribbean—church-listing/ (consultado el 6 de mayo de 2019).

16Véase http://igrejacontemporanea.com.br/ (consultado el 6 de mayo de 2019).
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em Cristo (MilC),"” que ejerce como iglesia de la comunidad LGBT des-
de 2011.

6.1.7 Organizaciones paragua

En Brasil también han surgido varias organizaciones paragua a
partir de la dindmica de autoorganizacién orientada a intereses en
tension con la inercia confesional. Como ya se ha mencionado, esto
incluye el intento de dar a los llamados apostoles una mejor posi-
cién en la competencia del campo religioso y una mayor represen-
tacién ante el pablico a través de la fundacién de una Confederagio
das Igrejas Evangélicas Apostélicas do Brasil (CIEAB)," que equivale a
un “Consejo de Apéstoles”. Entre las iniciativas similares de coopta-
cién religioso-politica de los votantes de la formacién Ley por parte de
los activistas de la formacion Gerencia se encuentra la Confederagdo
dos Conselhos de Pastores do Brasil (CONCEPAB), fundada en 2011, que
ha apoyado incondicionalmente a Bolsonaro."” Poco después de su
creacion, Silas Malafaia, un peso completo de las formaciones de
GereNcIA vy Ley, denunci6 la creacién de la asociacién como un in-
tento pretencioso de competir en el campo. Algunos “muy ilustres
desconocidos” querian controlar las iglesias en nombre del diablo.?
CONCEPAB comparte su director ejecutivo con el igualmente espe-
cioso Forum Evangélico Nacional de A¢do Social e Politica (FENASP),

17 Véase https://mininclusivolivresemcristo.wordpress.com/category/igreja—inclusi-
va/ (consultado el 6 de mayo de 2019).

18Véase http://www.cieab.com.br/quemsomos.html (consultado el 6 de mayo de 2019;
inaccesible el 19 de diciembre de 2020). Hay una cuenta de Twitter muy poco frecuen-
tada: https://twitter.com/cieaboficial

Y Véase https://www.facebook.com/concepab/; un sitio web supuestamente existente
esta fuera de servicio: http://www.concepab.com

20 “[..] ilustrissimos desconhecidos”. La asociacion “trabaja para el diablo”, entre otras
cosas en interés de un “diputado”, que probablemente sea Rodovalho (cf. Martins, 3
de marzo de 2013). Sobre el activista neopentecostal pro Bolsonaro Rodovalho, ver el
apartado 6.2.2.5.
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fundado en 2001.2 Ademas, una Alianca Cristd Evangélica Brasileira?
reline a las iglesias esencialmente evangelicales. Después de que la
Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB) no sobreviviera a la dictadu-
ra militar, la Alianza se fund6 en 2010 como una organizacién que
aglutina a las iglesias evangelicales y a las organizaciones de tradi-
cion de las iglesias historicas, evangelicales y pentecostales, y cuya
fundacion era necesaria hace tiempo en opinién de sus miembros.
La Alianza aplica una politica mucho mas liberal que sus organiza-
ciones hermanas de Guatemala y otros paises latinoamericanos. Con
cierta reserva, puede contarse como parte de la formacién Varores
pEL RENo DE Dios. En cualquier caso, cabe destacar que los actores de
orientacion ecuménica estdn mucho mas representados en Brasil
que en otros paises. La Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE),”
fundada durante el régimen militar como centro de resistencia, une
alasiglesias historicas con la Iglesia Catdlica, al igual que el Conselho
Nacional de Igrejas Cristés do Brasil (CONIC), muy activo en términos
ético-sociales.? La organizaciéon ecuménica Koinonia® mantiene un
enfoque interreligioso a través de las relaciones de trabajo con las
religiones afroamericanas, ademas de los programas de divulga-
cién interétnica. El Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito®® funge
como agente de resistencia contra la candidatura y el gobierno de
Bolsonaro. Fundada en 2016 con motivo del golpe de Estado parla-
mentario contra Dilma Rousseff, esta agrupacion de pastores de igle-
sias histéricas, evangelicales y pentecostales esta representada en
publico principalmente por Ariovaldo Ramos.

A diferencia de Guatemala, la Alianza Evangélica en Brasil tiene
poca importancia politica. Lo mismo ocurre con las asociaciones que

#Véase http://www.fenasp.com.br/ (consultado el 10 de mayo de 2019).

2Véase https://www.aliancaevangelica.org.br/ (consultado el 6 de mayo de 2019).
#Véase https://www.cese.org.br/ (consultado el 6 de mayo de 2019).

%Véase https://www.conic.org.br/portal/ (consultado el 6 de mayo de 2019).

% Véase http://koinonia.org.br/quem-somos/historia (consultado el 6 de mayo
de 2019).

% Véase https://www.facebook.com/frentedeevangelicos/ (consultado el 11 de mayo
de 2019).
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se inclinan hacia la derecha religiosa, como CONCEPAB. En el espec-
tro derechista y autoritario, son sobre todo las organizaciones par-
ticulares millonarias y socialmente muy posicionadas (Ger) las que
tienen influencia politica, como la IURD, Renascer, Sara nossa Terra
[Sana nuestra tierral, Assembleias de Deus Vitéria y muchas otras. En
el espectro de las organizaciones de orientacién mas (socialmente)
democratica (VARr), en cambio, las asociaciones e iniciativas sociales
desempenan un papel importante para la representacion religio-
so-politica de los intereses de los marginados.

6.1.8 Datos sociodemogridficos

En cuanto al posicionamiento sociodemografico (cf. Bohn, 2004) de
los diferentes grupos de actores, uno de los hallazgos mas llamativos
es que las iglesias histéricas como las de los luteranos, los presbite-
rianos y los metodistas (siempre que no sean fundamentalistas o se
transformen carismaticamente) tienen una base estable en la clase
media educada y més bien tradicional, pero también estan expues-
tos a los escenarios de descenso social que rodean a esta clase. Asi
pues, en las iglesias histdricas cabe esperar politicas tanto socialde-
mocratas como conservadoras o autoritarias. Las iglesias pentecos-
tales clasicas tienen claramente su centro de gravedad en la clase
baja y la clase media-baja. Sus lideres pueden hacerse notar politi-
camente poniendo en juego la gran masa de miembros de su iglesia
como electorado, aunque solo en raras ocasiones consiguen crear
algo parecido a un voto corporativo. Las iglesias neopentecostales
si tienden a la clase media-alta modernizadora y —segin se afirma—
también a la clase alta; sin embargo, su clientela no esta tan anclada
en estos estratos como en el caso de Guatemala. Sin embargo, hay
que ver que los lideres de las iglesias, los expertos, de la formacion
GERENCIA son actores potentes en varios campos debido a sus elevados
activos financieros, sus empresas y su poder mediatico, asi como sus
conexiones y posiciones politicas, y pueden influir en los aconteci-
mientos nacionales.
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6.1.9 Medios de comunicacion

En Brasil, como en toda América Latina, la radio catélica desempefié
inicialmente un papel central en la comunicacion religiosa de ma-
sas.”” A diferencia de Guatemala, la Iglesia Catdlica en Brasil —di6ce-
sis, ordenes religiosas, congregaciones— se apoy6 mas en la radio y
hoy posee unas 220 emisoras con programacion catélica. En mayor
medida atn, varias iglesias pentecostales y evangelicales también
han recurrido a la radio desde los afos 60, a mas tardar. Asi, en la
actualidad, unas 960 emisoras de la categoria “gospel” emiten pro-
gramas de radio pentecostales y evangelicales (predominantemente
Gery Ema). La situacion es similar en el mercado de la television. Tres
emisoras catélicas emiten la programacion en la televisién abierta
en todo Brasil (ademas de algunas emisoras de pago y regionales).
Las organizaciones de la formacién Gerencia han superado con cre-
ces estas cifras. La Igreja Universal do Reino de Deus opera en soli-
tario dos canales de acceso gratuito en todo el pais: TV Universal y
TV Record. Esta Gltima es una de las mayores emisoras del pais, con
transmisiones a todo el mundo, especialmente a Africa. La TURD es
lider en el mercado de la television religiosa, sobre todo a través de
TV Record, adquirida en 1989, con 108 emisoras en el pais y 9 canales
por satélite para la difusién internacional, asi como la Rede Aleluia
(lema: “familia, forca e fé”) con 64 canales regionales.? El contenido se
centra en el entretenimiento con telenovelas de éxito (por ejemplo,
“La esclava Isaura”) y la representacién de los intereses de la IURD.
En 2015 se emiti6 la primera telenovela “biblica”, “Los 10 manda-
mientos”, que se ha convertido en un éxito de ventas. Desde 2007, un
programa de noticias de 24 horas ofrece una mirada especifica de la
politica y la sociedad, a cuya inauguracion asistié el presidente Lula
da Silva. El imperio también esta presente en el mercado de la prensa
a través del periédico Folha Universal (inspirado en la famosa Folha de
Sdo Paulo), con una tirada de unos 2 millones de ejemplares. Junto a

% Para ello, véanse Oro y Tadvald (2019, p. 61 y ss.) y Silveira Campos (2008, p. 44 y ss.).
%#Véase http://redealeluia.com.br/ (consultado el 30 de noviembre de 2020).
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este hegemon del panorama mediatico religioso —con una fuerte po-
sicién en el campo de los medios de comunicacién en su conjunto—
se encuentran otros canales, como Rede Mundial de la Igreja Mundial
do Poder de Deus, Rede Génesis de la organizacion Sara Nossa Terra, asi
como la Rede Gospel de Renascer en Cristo. Ademas, hay una serie de
emisoras de television regionales, la mayoria de las cuales también
estan gestionadas por organizaciones de la formacién Gerencia. La
hegemonia mediatica de la formacién GErRencia se corresponde con
la apreciacion de Galvao Lopes (2015), de que son muy pocas las emi-
soras que emiten programas educativos o que abordan problemas
sociales; la mayoria consisten en una mezcla de entretenimiento
comercial y publicidad para los intereses de las organizaciones (lo
que en la jerga es llamado “evangelizacion”). La IURD, en particular,
a través de su mera presencia, mediante la gerencia autoritaria de las
organizaciones de medios de comunicacién (por ejemplo, el despido
de los periodistas que no gustan) y a través de la publicidad electoral
(ligeramente velada), logra ganar influencia sobre la politica y poblar
la Bancada Evangélica, para a su vez promover los intereses de la or-
ganizacion en el retorno, sobre todo a través de las licencias de los
medios de comunicacion.

Otro interés importante es mantener o, mejor ain, ampliar el ré-
gimen de exencion fiscal. Esto hace posible manejar lucrativas em-
presas de diversa indole y medios de comunicacién bajo el paraguas
de las instituciones religiosas libres de impuestos que, por lo tanto,
disfrutan de una ventaja competitiva considerable (Galvao Lopes,
2015). Por ello, es importante que los diputados “temerosos de Dios”
refuercen las filas de la Bancada Evangélica.

6.1.10 Los elegidos

La participacion de los actores protestantes en la vida politica oficial
solo fue posible con la Ley electoral de 1932, tras la llegada al poder

29



Heinrich Wilhelm Schéfer

de Getulio Vargas.?? A partir de ahora, algunos de los electos tam-
bién podias sentirse los elegidos. Apenas establecida la Ley electoral,
como primer protestante se eligié a un metodista para la Asamblea
Constituyente de la Constitucién de 1934. En los afios 40 y 50, los
presbiterianos, los metodistas y los bautistas participaron activa-
mente como parlamentarios en los estados constituyentes. Hasta los
afios 60, en los parlamentos se sentaban principalmente miembros
de las iglesias histéricas, que solian representar posiciones socialde-
mocratas mas que conservadoras, lo que se vio muy restringido por
la dictadura militar. Freston (2001, p. 19) sefiala que, en ese periodo,
los diputados protestantes —politicamente muy diferentes, desde
la izquierda no marxista hasta los partidarios del régimen militar-
estaban representados en el Congreso en un nimero mas o menos
igual (alrededor de 11 por bando). Con el fin de la dictadura militar, el
nimero de diputados protestantes aument6 (hasta 32 en 1987). Esto
se debe principalmente al hecho de que las iglesias pentecostales, an-
teriormente apoliticas, juraron en una reunion de sus lideres en 1985
participar en la configuracién de la politica, lo que ahora era posible
de nuevo, bajo el lema “El hermano vota por el hermano”. Ya en la
Asamblea Constituyente (para la Constitucion de 1988), los diputa-
dos pentecostales y evangelicales perseguian los intereses propios
de sus organizaciones, es decir: intereses de “difusiéon de la palabra
de Dios” o, en definitiva, “intereses de Dios” y, por tanto, segiin su
concepcion, intereses legitimados porla maxima autoridad. La estre-
cha conexién entre los intereses mas altos, los piblicos y los propios
puede verse, por ejemplo, en las concesiones de medios de comunica-
cion otorgadas en relacién con el hecho de que 14 de los 36 diputados
protestantes estaban en el negocio de los medios de comunicacién
(Galvao Lopes, 2016, p. 904). Es 16gico que estos enredos se deban a
que personas con un habitus particular entraron en los parlamen-
tos desde las iglesias pentecostales, como las diversas Asambleas o

» Cf. Da Silva (2017, p. 133), Freston (2001), Brasil Fonseca (2008) y Galvdo Lopes (2015).
Sobre el sistema electoral actual, véase Konrad Adenauer Stiftung (2018).
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Cuadrangular. Freston (2001, p. 20) lo describe de forma muy vivida.
Por un lado, estas personas procedian de entornos pobres, pertene-
cian a iglesias de clase baja y se identificaban con la cultura de la cla-
se baja. Por lo tanto, no tenian acceso natural al entorno de la clase
media-baja educada que caracterizaba a la izquierda en las iglesias
historicas. Por otro lado, eran lideres en sus iglesias, pastores-presi-
dentes u obispos; o eran miembros econémicamente exitosos y so-
cialmente en ascenso. Con el aumento de los diputados de este color
y con los de la IURD, la actitud politica media de los diputados pro-
testantes se cargd hacia la derecha, a pesar de que hay ejemplos que
tienden a la socialdemocracia, como Bendita da Silva, miembro de
las Asambleas, diputada del PT y la primera mujer negra pentecos-
tal que incluso lleg6 al Senado en 1994 y se convirtié en ministra de
Asuntos Sociales con Lula en 2003.

Como es habitual en Brasil, debido a un espectro partidista débil-
mente estructurado, muy dilatado y en constante mutacién, los pro-
testantes en el Congreso y el Senado se han unido para formar una
agrupacion manejable, un Frente Parlamentario o, en lenguaje coti-
diano, bancada.*® Esto es, en cierto sentido, lo que significa la palabra
“caucus”, derivada de Algonquin: una asamblea tribal de personas
con ideas afines que actian mas alla de las lineas de partido. Una de
estas bancadas de especial influencia esla de los grandes terratenien-
tes (Bancada Ruralista). En 1997, habia 12 asociaciones de este tipo,
entre las que se encontraban la industria del tabaco, la navegacion
espacial, el transporte, los hospitales privados... y la Bancada Evangé-
lica. Esto se consolidé durante el gobierno del socialdemécrata Fer-
nando Henrique Cardoso (1995-2002), significativamente a través del
aumento de la presencia de la IURD en partidos de derecha, neolibe-
rales y tendencialmente evangelicales (PFLy PL, y hoy PRB).

El anélisis de Guilherme Galvao Lopes sobre el periodo legislati-
vo 2003-2007 en el 28° Simposio Nacional de Historia (Galvao Lopes

30 El Frente Parlamentario (FP) es la forma oficializada de la bancada. La FP de los
protestantes no se oficializé hasta 2003.
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2015; Pereira da Rosa 2020) arrojaluz sobre el trabajo de los diputados
de la Bancada Evangélica. Lopes concluye, no solo con respecto a esta
legislatura sino a todo su periodo de investigacion, que la mayoria de
estos diputados no cumplen con los deberes de los parlamentarios.

Mayoritariamente ausente, de produccion legislativa poco relevante,
infiel partidariamente, envuelta en varias indagaciones y procesos
judiciales de naturaleza diversa, financiada por grandes corporacio-
nes, entre ellas la farmacéutica y la bélica, la actuacién de la ban-
cada evangélica en el corte temporal aqui representado (1982-2006)
fue en el sentido de enfatizar el papel del Estado ante las demandas
sociales de sus electores, en este caso, las campanas sociales menos
favorecidas de la poblacién brasilefa, posicionandose en contra de
los programas de distribucion de renta y denunciando el “Estado pa-
ternalista”, presentando propuestas y votando favorablemente por
la educacién privada, los planes de salud, la agronomia, las empresas
de vigilancia, los sindicatos patronales, las empresas de comunica-
cion y al lobby de las industrias farmacéutica, bélica, petroquimica y
alimentaria. (Galvao Lopes, 2015, p. 4)

Lopes critica, con razén desde el punto de vista teolégico, que la ma-
yoria de los diputados traicionan la Reforma luterana, que defendia
una clara distincién entre Iglesia y Estado. Mas bien, la Bancada esta
actuando en la direccién de “construir un Estado teocratico y funda-
mentalista”, por un lado, creando la base legal para ello y, por otro,
actuando ilegalmente para privilegiar a las organizaciones eclesias-
ticas sobre las demas. Al mismo tiempo, el capital social de la iglesia
se instrumentaliza, por ejemplo, para

[...] alistamiento electoral y filiacién partidaria en masa; utilizacién
de plantillas como centros sociales y comités electorales; indicios de
financiacién de campanias con las acciones de los partidos; ademas
del uso de los medios ligados a las iglesias para la promocién de can-
didaturas y de mandatos parlamentarios. (Galvao Lopes, 2015, p. 5)
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Lopes concluye:

De cierto modo, podemos inferir que la mayor parte de la Bancada
Evangélica no defiende los intereses de sus representados, sino los
intereses de grupos aliados a este segmento, utilizando temas mo-
rales y religiosos apenas como pano de fundo para otras actividades.
(Galvao Lopes, 2015, p. 5)

Los “hombres y mujeres temerosos de Dios” y los “siervos del Senor”
no habrian cambiado casi nada hasta ahora. Desde el punto de vista
de la sociologia de la religién, se puede anadir que han empeorado
gran parte de la politica al dejar de conducirla segtn las reglas del
campo politico y someterla cada vez mas a los prejuicios religiosos.
Sobre todo, segiin la evaluacién de Paul Freston, especialista en el
protestantismo brasilefio, son en promedio mas corruptos que otros
diputados (Forster y Freston, 2016; véase también Shah, 2008, p. xiii).
En cualquier caso, las practicas mencionadas por Galvio Lopes estan
muy extendidas y tienen lugar en el trasfondo de casi todos los pro-
cesos politicos con mediacién parlamentaria que se analizaran en
este capitulo.

Algunos autores atribuyen, con cierta justificacion, el crecimien-
to de la Bancada Evangélica al hecho de que las grandes organizacio-
nes de las formaciones de Gerencia y de Ly —especialmente algunas
Asambleas y la IURD- nominan a candidatos oficiales de la iglesia,
y luego sugieren a sus miembros que los voten. Lacerda y Brasilen-
se (2018, p. 169) muestran el éxito de esta politica. En el Parlamento
en 2015, alrededor de dos tercios de todos los protestantes elegidos
eran “pentecostales corporativos”, es decir, enviados por una orga-
nizacion religiosa. Asi, tanto la proporcion de este tipo de diputados
como, en consecuencia, la influencia mas o menos directa de las igle-
sias en sus politicas, estan aumentando. Esta estrategia es utilizada
principalmente por la [IURD.
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Figura 6.1. Diputados pentecostales ligados a organizaciones
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a organizaciones (corporate) en total

Fuente: Base de datos de candidaturas protestantes Lacerda (2017, p. 17).

Nota: Cifras de 2019: 513 diputados, de los cuales 199 son de la Bancada Evangélica; 81
senadores, de los cuales 4 son de la Bancada Evangélica.

El espectro de los partidos en Brasil esta débilmente estructurado en
comparacién con Europa o Estados Unidos y, por tanto, es similar
al de Guatemala y otros paises latinoamericanos. Asi que la pregun-
ta es ¢por qué se estd formando un bloque protestante bien estruc-
turado en el Parlamento en Brasil, mientras que esto no sucede en
Guatemala y otros paises? Creo que es muy probable que este hecho
se deba a la escasa presencia de iglesias misioneras en Brasil. Los
misioneros dirigen las iglesias en aras de la captaciéon de miembros
porque ese es su mandato y por él se miden las misiones de envio.
Por lo general, no tienen una conexion estrecha con la sociedad y la
politica nacionales. Por otra parte, los lideres eclesiasticos naciona-
les —como es cada vez mas frecuente en otros paises latinoamerica-
nos desde los afios 60- estan estrechamente vinculados a la politica
local, lo que aumenta la tendencia a tomar partido. Esta estrecha re-
lacién entre los pastores presidentes y la politica local se da en Brasil
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desde principios del siglo XX y se ha extendido a la politica nacional
a lo largo del tiempo. Debido a esta larga practica, es probable que
haya crecido efectivamente el sentido de la organizacion de los inte-
reses politicos en las organizaciones religiosas.

Sin embargo, si la imbricacién de los actores en las estructuras
sociales y, por tanto, también en las luchas, produce el compromiso
politico de las organizaciones religiosas, también se plantea la cues-
tién de qué papel tiene el posicionamiento religioso de los politicos
para las decisiones electorales de los ciudadanos.

6.1.11 Los votantes

La Folha de Sdo Paulo afirma que los parlamentarios suelen ser
mas liberales que sus votantes (Redacdo Folha de Sdo Paulo, 2015).
Definitivamente son mas neoliberales que los votantes en una pro-
porcién muy grande. También se puede dudar de que sean mas libe-
rales en cuanto a la moral social. En primer lugar, nos fijaremos en
los votantes y seguiremos un estudio de la politéloga Simone Bohn
(2004).

En el contexto de la pregunta sobre el interés politico de los acto-
res religiosos — laicos y expertos— no es del todo irrelevante si siguen
las noticias en la prensa y/o por televisién. Los no religiosos y los
espiritistas tienen mas interés y conocimiento de la informacién po-
litica que los protestantes y los catélicos practicantes (Bohn, 2004,
p. 306 y ss.). El bajo conocimiento es de esperar, sobre todo, entre
los adeptos de las iglesias de la formacién EspEranza EN EL MAs ALLA,
PRINCIPALMENTE EN las iglesias pentecostales clasicas. Las iglesias que
desaconsejan categéricamente la participacién en politica, como la
Congregacgdo Cristd o Deus é Amor, tampoco orientan a sus miembros
hacia la educacion politica. Por tanto, la movilizacién de estos cre-
yentes para las elecciones es més probable que se consiga a través de
cuestiones sociomorales con el ancla discursiva “familia”. Ademas,
los votantes protestantes estan mas influenciados por la orienta-
cion politica de sus autoridades religiosas que cualquier otro grupo
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(p. 334).' En consonancia con esta influencia relativamente fuerte
de la orientacion religiosa en las decisiones electorales, la identifi-
cacién con un partido politico es menor entre los protestantes (32 %)
que entre los catdlicos (39 %) o los cardecistas (50 %); el 65 % de los
protestantes no se identifica en absoluto con los partidos (p. 330). En
el contexto de las elecciones de 2002 que dieron como resultado a
Lula da Silva como presidente, si se observa con quién se identificaba
el 32 % de los protestantes encuestados, el Partido dos Trabalhadores
(PT) de Lula estaba muy por delante. Sin embargo, un 20 % de los
protestantes que se identifican con un partido preferian al PT, con-
trastando con una media de solo un 1,5 % para el resto de los parti-
dos. Esta fuerte preponderancia también se presenta entre los demas
grupos de votantes religiosos (p. 331). Si se pregunta por los criterios
que conducen a estas valoraciones de simpatia, el criterio central en
todos los grupos de votantes religiosos parece ser la “honestidad” de
los politicos. Entre los catélicos, este criterio es incluso mas valorado
(60 %) que entre los protestantes (52 %), entre los que la orientacién
por parte de las autoridades religiosas desempeifia un papel mayor
(19 %) que entre los catélicos (8 %) (p. 333).

En estos datos surgen ciertas tendencias que confirman nuestras
observaciones anteriores. Los votantes protestantes tienden a cam-
biar su voto y no se identifican politicamente. Asi, las cuestiones
sociomorales y la movilizacién por parte de expertos religiosos que
parecen auténticos tienen mas importancia que, por ejemplo, entre
los votantes agnosticos o los espiritualistas. “La honestidad” como
criterio general de calidad se refiere a la experiencia de la corrup-
cién y a su interpretacién como un mal fundamental. De hecho, esto
aborda un problema que se extiende por todo el mundo y que, en
nuestra opinion, se deriva del debilitamiento sistematico de las ins-
tituciones democraticas por las politicas individualistas posesivas
del neoliberalismo durante los Gltimos 40 afios y su giro autoritario

3t Protestantes 19 %; catdlicos 8 %; seguidores de religiones afroamericanas 5 %; carde-
cistas 0 %. Véanse también el grafico de Bohn (2004, p. 329) y G. Schmitt (2019).
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en el presente. “Corrupcion” y “honestidad” pueden entenderse asi
como claves socioanaliticas del “ciudadano de a pie”.

En Sao Paulo, se realizé una encuesta en 2017 entre los partici-
pantes en la 15* “Marcha por Jesis” en Sdo Paulo.* Esta llegé prin-
cipalmente a un grupo de poblacién de una cohorte mas joven que
representa a los miembros movilizables de las iglesias de las forma-
ciones EspEraNzA EN EL MAs ALLA, LEy y GERENCIA.® Con intervalo de po-
cas semanas, se produjeron otras manifestaciones: por la campara
anticorrupcion en relacién con el escandalo Lava Jato* y contra las
reformas neoliberales del presidente interino Temer. El porcentaje
de jovenes de hasta 34 afios y de personas con buenos ingresos fue
mayor en la “Marcha por Jesis” que en las demas manifestaciones,
con casi un 50 %. En cuanto a los resultados de la manifestacion, los
investigadores sefialan, en primer lugar, que las opiniones obtenidas
se corresponden relativamente bien con el sentido comiin brasileno.
En resumen (para mas detalles, véase el Recuadro 6.1. Encuesta a ma-
nifestantes religiosos), puede decirse que las posiciones representa-
das son claramente maés liberales en términos de moral sexual que
en Guatemala. No obstante, en el panorama general, corresponden
a posiciones comunes en las formaciones de Ley y de Gerencia. La

32La socidloga Esther Solano Gallego y sus colegas de tres importantes universidades,
con el apoyo de la Fundacién Friedrich Ebert, entrevistaron a los participantes en la
Marcha por Jesus del 15 de marzo de 2017 (Solano, Ortellado y Moretto, 2017b; tam-
bién Janaina Garcia, 2017). Para una impresion documentada, véase https://gl.globo.
com/sao-paulo/noticia/marcha-para-jesus-reune-multidao—em-sao-paulo.ghtml
(consultado el 9 de mayo de 2019). En una manifestacién conservadora “Pro Lava Jato”,
es decir, por una investigacion de corrupcion dirigida contra el PT, el mismo equi-
po realiz6 una investigacion el 26 de marzo de 2017, también en Sdo Paulo (Solano,
Ortellado y Moretto, 2017a).

B El 60 % de los encuestados seleccionados aleatoriamente pertenecen a la Igreja
Renascer, lo que sugiere un fuerte esfuerzo de movilizacién por parte de esta iglesia
gestora; el 11 % pertenecen a la Assembleia de Deus, y el resto son principalmente bau-
tistas, catdlicos o pertenecen a la IURD.

3La llamada operacién Lava Jato de la fiscalia estaba dirigida contra las redes de co-
rrupcioén en torno a la petrolera Petrobras, pero luego resultd ser una campania dirigi-
da principalmente contra Lula da Silva, en la que el juez cooper6 con la fiscalia. Véase
el apartado 6.2.6.3.

37



Heinrich Wilhelm Schéfer

mayor liberalidad en términos de sexualidad se debe probablemente
a la juventud de los encuestados. En Estados Unidos, pudimos com-
probar, a partir de datos especificos por edad, que las cohortes méas
jovenes tendian a adoptar posiciones més liberales en términos so-
ciomorales y con respecto al racismo.

Entre los manifestantes de la Marcha por Jesus, llama la atencién
lo siguiente: 1a falta de confianza en los partidos politicos y en los re-
presentantes es irrefutable, pero no tiene por qué ser atribuible a las
ideas politicas. Una tendencia similar en varios paises puede inter-
pretarse también en el sentido de que los medios sociales, la comuni-
cacion radicalmente individualizada y la ubicuidad e intangibilidad
simultanea de la sociedad en el espacio virtual estan socavando por
completo a la practica politica de la representacién. Es posible que
el individualismo forzado esté también relacionado con una dis-
posicién meritocratica, debido a la cual los manifestantes juzgan
erréneamente, por ejemplo, la ayuda para las familias marginadas
a través del subsidio familiar del gobierno del PT como un obstaculo
para el mérito. Esto no contradice necesariamente su rechazo simul-
taneo a la politica de austeridad que inhibe la inversion y al recorte
de las pensiones. El individualismo orientado al mérito tampoco es
contradictorio con posturas liberales respecto a la seguridad inte-
rior. Castigo en lugar de resocializacion y lucha contra las causas so-
ciales de la delincuencia juvenil: este concepto se corresponde muy
bien con la idea de que cada uno es el artifice de su propia fortuna.
Por lo tanto, la defensa individual armandose con pistolas también
es coherente. En este contexto, sin embargo, son interesantes las opi-
niones opuestas a favor y en contra de la pena de muerte. Es posible
que el rechazo a la pena de muerte entre algunos encuestados esté
relacionado con una posicion reflexiva sobre la proteccién de la vida.
Tampoco sorprende la actitud claramente antirracista de la gran
mayoria. Para un individualismo meritocratico entre los jovenes que
han crecido en una sociedad multiétnica y perciben a las personas
en funcién de su mérito, el racismo no es plausible; y, por tanto, tam-
poco lo es una tendencia racista en el comportamiento de la policia.
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A esto se suma la liberalidad sociomoral en materia de género, LGBT
y moral sexual. Hay pocas razones para que un individualista meri-
tocratico quiera restringir o controlar las acciones sexuales de los
demas. Sin embargo, una diferencia importante con respecto al resto
de la sociedad, de caracter liberal y moral, es el rechazo al aborto
por parte de dos tercios de los encuestados. Sin embargo, la encuesta
no aclara el grado de diferenciacién de este rechazo. Por ultimo, la
actitud hacia la separaciéon de la Iglesia y el Estado es sorprendente.
El hecho de que tres cuartas partes de los encuestados opinen que
los valores religiosos deben guiar las leyes sugiere una falta de enten-
dimiento de y un consiguiente rechazo al funcionamiento del Estado
liberal moderno. No se puede suponer que los manifestantes de Jests
tengan en mente un programa teocratico duro como muchos lideres
de la derecha religiosa en Estados Unidos o Guatemala. Mas bien se
podria suponer una cierta ignorancia individualista respecto a la or-
ganizacion colectiva y la institucionalidad, que ya parecia ser efecti-
va en la valoracion de los partidos y los representantes. Sin embargo,
si tal habitus conduce a la eleccion de representantes de orientacion
teocratica que compartan las disposiciones conservadoras de los di-
putados de la Bancada, uno podria encontrarse rapidamente privado
de laliberalidad sociomoral y posiblemente incluso étnica.

Recuadro 6.1. Encuesta a manifestantes religiosos, 2017

Marcha porJesiis 2017 - opiniones de los manifestantes

» De los manifestantes encuestados, el 77 % no confia en los partidos
politicos. A lo sumo, el PSDB (centroizquierda, Fernando Henrique
Cardoso) sigue teniendo cierta simpatia con un 7 %. Hay muy poca
confianza en los politicos: Lula estd muy por detras con un 84 % de
desconfianza, que probablemente se deba al escindalo de Lava Jato
que ha pululado a los medios de comunicacién (v. apartado 6.2.6.3);
Bolsonaroy Marina Silva (diputada pentecostal del PT) estan a la par
en términos de desconfianza (57 %).

»  Existe una fuerte contradiccion entre la opinidn de los fieles manifes-
tantesy los politicos de la Bancada respecto a la posicién neoliberal de
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estos tltimos. EI 91 % de los encuestados estd en contra de las politi-
casde austeridad neoliberal en el sector social; y el 86 % en contra de
la reforma de las pensiones del gobierno de Temer. Sin embargo, fren-
teala socialmente muy exitosa ayuda familiar (Bolsa Familia), el 74
% esta de acuerdo con la objecion de que la ayuda incita a no trabajar,
adoptando asiuna posicién tipica de la clase media meritocratica.

En cuanto a las politicas de seguridad interior, la mayoria de los
encuestados son partidarios de la mano dura (punitivistas), especial-
mente hacia los delincuentes juveniles: segtin ellos, los menores tam-
bién deberfan ser castigados con prisidn (84 %) y durante mas tiempo
que antes (76 %); mas de la mitad piensa que los derechos humanos
obstaculizan |a lucha contra la delincuencia (66 %). Ademas, el 66 %
opina que un ciudadano debe tener derecho a llevar un arma,y eso
con una tasa de homicidios de 29,9 por cada 100 mil habitantes. Por
otro lado, las opiniones estan divididas en cuanto a la pena de muerte
para delitos graves: el 48 % est4 a favory otro tanto en contra.

Cuando se trata de racismo, los manifestantes son criticos. Estan de
acuerdo con las conclusiones de que la policia es mas violenta con
los negros que con los blancos (63 %) y que los negros siguen siendo
objeto de prejuicios (91 %).

Sorprendentemente, las preocupaciones feministas son recibidas muy
positivamente, todo lo contrario al comportamiento del entonces
futuro presidente Bolsonaro. Silbara una mujer en la calle es ofensivo
(71 %), lamujer no se limita al hogary a los hijos (91 %), tiene derecho
allevar ropa escasa (76 %) y no debe ser condenada por tener relacio-
nes sexuales con muchas personas (64 %). Todo ello corresponde a
estilos de vida urbanosy no religiosos. Sin embargo, el 61 % mantiene
la opinién de que el aborto es siempre un error.

Enlo que respecta a las personas LGBT, el 77 % cree que el respeto
debe ensefarse desde las escuela, lo que contrasta con los constantes
ataques de laBancada a la“ideologia de género”. Sin embargo, las
opiniones estan divididas sobre el hecho de que dos hombres puedan
besarse en la calle tranquilamente (35 %) o que la unién de dos perso-
nas del mismo sexo no constituya una familia (34 %).

En cuanto a la separacion entre la Iglesiay el Estado, el laicismo
apenas tiene posibilidades cuando el 75 % afirma que los valores reli-
giosos deben guiar las leyes y que las escuelas deben ensefiar valores
religiosos.

Fuente: Janaina Garcia (2017); Solano, Ortellado y Moretto (2017b).
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Por lo tanto, hay muchos indicios de que los diputados de la Ban-
cada definitivamente no son tan liberales como los jévenes votantes
urbanos del futuro, la mitad de los cuales siguen pensando que “los
conservadores son parciales” (48 % contra 42 % que no lo creen). Sin
embargo, hay que tener cuidado con un optimismo demasiado libe-
ral. Los candidatos corporativos de las grandes iglesias pentecostales
y neopentecostales tienen una base de votantes en sus iglesias que es
sorprendentemente fiel a las instrucciones de los lideres de la iglesia.
Lacerda y Brasilense (2018, p. 170) han recopilado datos al respec-
to: algunas grandes organizaciones parecen tener un firme control
sobre sus votantes.®® Sin embargo, esto esta lejos de ser cierto para
todos los votantes protestantes, que de ninguna manera pertenecen
todos a estas organizaciones. Del conjunto de votantes protestantes,
solo el 26 % de los evangelicales y el 31 % de los neopentecostales se
inclinan por escuchar a sus pastores, segin Datafolha (2017).

Para tener una mejor visién de la actuacién religioso-politica de
los diferentes grupos protestantes, es conveniente construir forma-
ciones de actores validas para Brasil. Después, se pueden analizar
con mayor claridad los operadores religiosos en los procesos que lle-
varon a la eleccién del presidente Bolsonaro y el apoyo del autorita-
rismo de extrema derecha.

6.2 Contrincantesy luchas: dinero, poder y protesta social
(mapeo de actores)

Con las formaciones religioso-politicas de Brasil ocurre lo mismo que
con las de Guatemala, en lo que respecta al cambio en el tiempo y
a las transiciones fluidas entre ellas. En todo caso, la fluidez de las
transiciones es ain mas pronunciada en Brasil que en Guatemala o

% Hacia finales de la década de 1990, alrededor del 87 % de los fieles de varias
Asambleas y el 95 % de la IURD adhirieron a las recomendaciones electorales de sus
lideres eclesiasticos.
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en otros paises, donde las misiones de Estados Unidos han desem-
penado un papel importante y han hecho que los actores del campo
religioso se diferencien de manera mas nitida entre si. Un interés de
oficio de los misioneros es la distincion religiosa de otros misione-
ros y de sus familias confesionales. En consecuencia, la diferencia
religiosa se enfatiza en la propaganda religiosa y desempefia un
papel relativamente importante en la dindmica de la formacién y
organizaciéon de la identidad. En Brasil, como ya se ha explicado, la
influencia de la misién externa es muy baja. En cambio, los intereses
sociales y politicos desempefian un papel mas importante para las
organizaciones religiosas. En consecuencia, en la practica se aglu-
tinan en formaciones de habitus en las que las familias confesio-
nales desempenan un papel mucho menor que en otros paises. Las
Asambleas, por ejemplo, estan en todas partes, por asi decirlo. Por lo
tanto, aunque la fluidez de las transiciones y las formaciones identi-
tarias sea mayor en Brasil que en otros lugares, las formaciones que
hemos construido siguen teniendo sentido también para Brasil.

6.2.1 EsPERANZA EN EL Mis ALLA: no a la tentacion

Las organizaciones de esta formacion suelen ser mas faciles de mo-
vilizar para participar en las elecciones en Brasil que en otros luga-
res, debido a los factores mencionados anteriormente. Sin embargo,
esto no significa que los miembros se vuelvan politicamente acti-
vos mas alla de la participacién electoral; tampoco significa que se
desee la movilizacién en todas las organizaciones. En este sentido,
Congregacdo Cristd y Deus é Amor pertenecen al ntcleo duro de esta
formacién. En la primera, se pueden encontrar rasgos similares a
los que hemos sefialado en Guatemala para los grupos que experi-
mentan su propia iglesia como una preparacion para el Rapto; en la
segunda, se puede encontrar exactamente la misma practica que en
las organizaciones orientadas al exorcismo de la clase baja en todo el
continente. Muchos grupos de Assembleias de Deus difieren un poco

42



El bautizo del Leviatan

del perfil de despertar social que reconstruimos para Guatemala (v.
arriba el apartado 5.2.1.3). Tienden a despertar politicamente.

6.2.1.1 La Iglesia como lugar de Dios: Congregagdo Cristd

Aungque esta iglesia pentecostal tradicional fue fundada por un lai-
co italoamericano (1910), hasta hoy no tiene otras conexiones con el
extranjero. Primero se extendi6 principalmente en el entorno de los
inmigrantes italianos y luego tuvo un considerable éxito misionero
en todo Brasil. Segn el censo de 2000, representa alrededor del 9 %
de los protestantes de Brasil. Su credo es estandar, pero hace hinca-
pié en la necesidad de la méas decidida disciplina para no acabar en
el infierno, asi como en el regreso de Cristo antes del milenio bibli-
co. Llevando esta orientacion al extremo, prohibe oficialmente a sus
miembros la actividad politica, pero esto no impide que dos miem-
bros de la Bancada pertenezcan a esta iglesia. También defiende el
sacerdocio de todos los creyentes (es decir, no reconoce a los “apésto-
les”), rechaza el diezmo (es decir, se priva de una importante fuente
de ingresos) y mantiene las distancias con los medios de comunica-
cién (es decir, no busca influencia mediatica). En consonancia con
esta austeridad ascética, sus aproximadamente 20 mil edificios ecle-
siasticos estan estandarizados en su estilo, pintados de gris y con un
estilo arquitecténico conservador. Sin embargo, toda la organiza-
cién estd marcada por la obsolescencia. Apenas juega un papel en la
politica, incluso como electorado.

6.2.1.2 Contra los demonios: Deus ¢ Amor

La Igreja Pentecostal Deus é Amor (IPDA) es una de las mayores igle-
sias pentecostales de Brasil y de composicién mayoritariamente tra-
dicional. David Miranda (1936-2015) —cufiado del fundador de Brasil
para Cristo— fundé el grupo en 1962 a través de un cisma de
Brasil para Cristo. Hoy, con cerca de un millén de miembros, IPDA
representa cerca del 3 % del protestantismo en Brasil y est4 activo en
todo el mundo. Su perfil especial es una clara orientacién social hacia
la clase baja informal y formal, combinada con un enfoque religio-
so de exorcismo y curacion y el mas estricto rigorismo moral. Estas
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caracteristicas también se mantienen en el extranjero, por ejemplo
cuando la organizacién en Argentina se dirige principalmente a los
inmigrantes marginados de los paises andinos. El rigorismo moral
no solo prohibe el alcohol, sino que también se aplica a los peina-
dos, la vestimenta, la prohibicién de la television, la abstinencia de
la politica y los deportes (jnada de fatbol ni playas en Brasil!), el com-
portamiento sexual entre los conyuges, etc. En definitiva, existe un
régimen corporal extremadamente estricto que, se supone, distingue
radicalmente a los miembros del mundo exterior. Es la base de una
practica religiosa que pretende compensar las dificultades sociales.
La web es conservadora y se centra en la predicacion religiosa.’® La
practica religiosa es similar a la de las iglesias neopentecostales de
clase baja cuyo perfil reconstruimos en Guatemala. La curacién y
el exorcismo estan en el centro de la practica religiosa. En la igle-
sia central de Sao Paulo se exponen grandes cantidades de muletas
y sillas de ruedas que ya no se utilizan, casi como exvotos ante las
imagenes catoélicas de los santos. Supuestamente, el fundador de la
iglesia también resucitaba a los muertos. Durante el servicio, los li-
turgistas profesionales (uno de ellos mir6 su reloj de pulsera durante
el “éxtasis”) atizan las emociones y realizan rituales de exorcismo co-
lectivo. La presion para donar también es alta, y sorprende el grosor
de los fajos de billetes que los miembros evidentemente marginados
colocan en las bolsas de donaciones o en el escenario. Segiin Freston
(2001, p. 15), la organizacién ha construido un imperio econémico.
El capital estaria alli; pero la construcciéon debié haberse hecho en
silencio. Una organizacién benéfica mas grande, Reviver, utiliza la
ayuda material con fines misioneros. También estian estrictamente
orientados a la misi6én los programas de radio e internet de IPDA. La
fuerte pretension de exclusividad, ya expresada por el régimen del
cuerpo, se practica, por un lado, en el campo religioso al prohibir es-
trictamente a los miembros visitar otras iglesias. Por otro lado, afec-
ta alavida pablica a través de las prohibiciones del servicio militar y

3¢Véase http://www.ipda.com.br/ (consultado el 28 de mayo de 2019).
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la actividad politica. Sin embargo, esto no impide que los miembros
de la IPDA participen ocasionalmente en la politica, como la resis-
tencia campesina en el noreste (p. 34). Sin embargo, esto es la excep-
cion. En resumen, salvo por el efecto de que la inactividad politica de
los explotados es también politica, IPDA no tiene un efecto politico.

6.2.1.3 Despertar politico: diversos grupos

Al igual que en Guatemala, en Brasil también hay iglesias pentecos-
tales tradicionales orientadas a actividades puramente religiosas y
que estan experimentando transformaciones hacia el compromiso
social, abandonando asi la orientacién puramente de otro mundo.
Lo que es especial en Brasil es que esas transformaciones tienden al
compromiso politico mas rapidamente que en América Central. Esta
dinamica se aplica a muchas iglesias pentecostales de las clases ba-
jas, que se enfrentan a diario a las dificultades y la violencia en sus
barrios y se ven desafiadas a actuar, por ejemplo, a comprometerse
con los drogadictos o con las personas que quieren salir de los car-
teles. Estas iglesias operan bajo una variedad de marcas, no pocas
veces la de las muy diversificadas Assembleias de Deus. Un observador
pentecostal de Brasil informa de que los pastores y los grupos de las
iglesias del distrito de la ciudad suelen tener un interés no solo social
y politico, sino también ecuménico. Volveremos a hablar brevemen-
te de estos grupos en el contexto de la formacién VALORES DEL REINO DE
Dios. Sin embargo, segiin el observador, los expertos de las confesio-
nes, a diferencia de los pastores locales y los laicos, no son accesibles
en cuestiones sociales y ecuménicas. En el mejor de los casos, los li-
deres estan interesados en la propagacion de la fe y la politica oficial.
En consecuencia, algunas iglesias pentecostales clasicas también se
estan transformando en actores de la formacion Gerencia. Este es el
caso del pastor Silas Malafaia conocido por sus prédicas de odio con-
tra los homosexuales y muchos otros —que ha convertido su megai-
glesia Assembleia de Deus Vitoria em Cristo en un verdadero actor dela
formacién GERENCIA.
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6.2.2 GERENCIA: politica neoliberal

En comparacion con Guatemala, esta formacion tiene una presencia
mucho mas fuerte en la politica formal. Esto no se debe tanto a que
sus imperios mediaticos y de servicios sean significativamente ma-
yores que los de sus homélogos guatemaltecos y los de muchos otros
paises; los imperios econémicos no religiosos de Brasil también son
significativamente mayores que los de Centroamérica, por lo que las
respectivas circunstancias nacionales no difieren en principio. El
mayor anclaje de las iglesias brasilefias en la politica oficial se debe
probablemente mas al hecho de que —como ya se ha mencionado
ocasionalmente- la temprana apertura de las iglesias pentecostales
a la politica facilité que las iglesias neopentecostales legitimaran la
implicacién politica y participaran en ella desde la formacién de la
Bancada Evangélica. En las transformaciones carismaticas de los gru-
pos evangelicales conservadores—como la Iglesia Bautista Lagoinha—,
por otro lado, todavia hay que realizar una labor de convencimiento
para hacer plausible el compromiso politico. Ademas, hay que tener
en cuenta que en las organizaciones neopentecostales la diferencia
entre los expertos y los politicos de los miembros, por un lado, y el
resto de la clientela, por otro, es considerable. Los expertos religiosos
y los politicos hacen la politica, los miembros trabajan en su éxito
profesional y familiar y votan en las elecciones.

Al igual que en Guatemala, vemos un efecto de sinergia politica
entre las formaciones de Gerencia y de Ley. Sin embargo, las disposi-
ciones especificamente religiosas de los fieles, el discurso de los ex-
pertos y sus estrategias en el campo de la economia son diferentes.
Probablemente, la diferencia mas importante en cuanto a disposi-
ciones y discursos religiosos es el recurso de muchas megaiglesias
neopentecostales a elementos magicos en sus practicas. La magia es
particularmente fuerte en la IURD.
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6.2.2.1 Por dinero: Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
“El dinero es para la iglesia lo que la sangre es para el cuerpo”. Esta
frase tan citada del lider de la IURD resume la practica de esta or-
ganizacion. Se rige por la légica de la acumulacién material, desde
el discurso de la Prosperidad hasta las practicas de recaudacién, in-
version y blanqueo de dinero, y la influencia politica. Su lider, Edir
Macedo, fue empleado de una empresa de loteria antes de fundar la
iglesia en 1977, lo que sugiere una particular aficién por lo moneta-
rio. La separacién de su cuiiado Romildo Ribeiro Soares, con quien
habia fundado la organizacion, tuvo lugar en 1980 debido a una dis-
crepancia reveladora: el cufiado queria trabajar a nivel nacional con
un enfoque en la curacién y la misién interior; Macedo, en cambio,
queria vender el exorcismo y la Prosperidad a nivel internacional lo
antes posible. El cunado tuvo que marcharse, y Macedo convirtié la
organizacién en un actor de peso en el campo religioso, econémico
y politico. Seglin el censo de 2000, representa el 8 % de todos los pro-
testantes brasilefios. A nivel internacional, esti presente en mas de
100 paises con mas de 6 millones de miembros. La atencién se centra
en los paises de habla portuguesa e hispana. En Europa, la organiza-
cién se limita a los grupos de inmigrantes correspondientes. La or-
ganizacién interna es jerarquica: los obispos de diferentes destinos
y rangos, los parrocos y los miembros estan sometidos a Macedo en
una estricta cadena de mando.””

Los pastores ejercen una fuerte presion comunicativa sobre la
clientela para que done en sus eventos, ya que estan sujetos a un

7 Mi colega brasilefio Leonildo Silveira Campos, que observa de cerca la organiza-
cién desde finales de los afios 70, me dijo lo siguiente, de lo que no pude encontrar
ninguna prueba: Cada uno de los obispos de mayor rango bajo el mando de Macedo
tenia que firmarle un papel en blanco sellado notarialmente, en el que podria escribir
lo que quisiera si fuera necesario. Esto se corresponde con las notas de una perso-
na con informacién privilegiada sobre la conducta de la organizacién. Véase, espe-
cialmente, el punto 4: https://www.facebook.com/sergior.domingues.rodrigues.1/
posts/110743456262546 (consultado el 30 de mayo de 2019). Las propias observaciones
del autor en su investigacion de campo en Brasil también apuntan en la direccion del
autoritarismo.
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objetivo mensual de donaciones entrantes. Muy a menudo operan
con una artimafna de violencia simbélica atribuyendo los proble-
mas cotidianos, las enfermedades, etc., de sus clientes a influencias
demoniacas que solo pueden ser exorcizadas mediante un trueque
(jmagico!) con Dios. Para ello, se vende mercancia magica como acei-
te de uncidn, pan o anillos de aluminio si es necesario.

Estas técnicas ejercen mayor presién cuanto mas baja es la clase
social delos clientes enlalocalidad. Aunque en las ltimas décadas la
IURD ha tendido a dirigirse a la clientela mas pobre, seglin un obser-
vador brasilefo, actualmente se dirige a una clase social acomodada
en barrios selectos. Es de suponer que el discurso aqui esta sufriendo
los cambios correspondientes: presumiblemente mas autogerenciay
menos exorcismo. Es probable que se mantenga o refuerce la orienta-
cion de Prosperidad, pero los objetos a los que se dirige probablemente
se vuelvan mas caros y refinados. En los eventos que observé, a los
presentes se les prometi6 la trinidad material dela gente de a pie sise
portaban bien (es decir, si donaban abundantemente a la iglesia): ca-
rro, casa, loja —automévil, casa, negocio. Para los propietarios de una
cadena de supermercados orientados al crecimiento, esto podria no
ser atractivo.

El sitio web de la IURD? no tiene pretensiones y es de facil acceso,
tanto para computadoras de escritorio como para dispositivos mo-
viles. El estilo esta decididamente disefiado para un publico amplio.
Mas reconocible para los de la clase media (alta), el estilo es, sin em-
bargo, lo suficientemente modesto para los de la clase baja (con la
esperanza de ascender milagrosamente a la clase media). La pagina
de inicio se abre, a finales de mayo de 2019, por supuesto, con Mace-
do (Medalla de Honor en Jerusalén), la expansién internacional de la
organizacién y la reivindicacion religioso-politica del poder (cambio
de banderas frente a su propio Templo de Salomon con asistencia de
diplomaticos extranjeros), el asesoramiento matrimonial, el ayunoy
una referencia a la serie “Jezabel” en TV Record. Sorprendentemente,

3#Véase https://www.universal.org/ (consultado el 30 de mayo de 2019).
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en la pagina de noticias aparece poco sobre politica. Sin embargo, las
elecciones han terminado y la politica se hace a través del partido in-
terno PRB (Partido Republicano Brasileiro) y en la Bancada Evangélica.
Las ofertas de servicios se extienden a las notas de los programas de
radio y television, asi como a las charlas de pastoral en linea. De vez
en cuando aparece una referencia a la guerra espiritual, pero ahora
limitada a la “guerra en la mente” que impide el éxito. Blogs, colum-
nas de opinién y podcasts complementan la oferta de entretenimien-
to religioso. Por supuesto, se hace un llamamiento a donar en linea,
acompanado de historias de éxito de donantes.

Una linea de accién de la IURD no aparece en el sitio web. La
IURD ha librado una batalla tenaz contra las religiones afroameri-
canas desde su fundacion, condenandolas como mégicas, diabdlicas,
etc.,” aunque, como se ha demostrado anteriormente, representan
una minoria muy pequena en el campo religioso. Presumiblemente,
esta inferiorizacién por motivos de magia es una estratagema discur-
siva dela IURD para evitar que su propio uso magico de la mercancia
religiosa sea sospechoso de magia. Los anillos de aluminio protegen
contra la presencia de Satanas, el pan sagrado clavado en la puerta
del piso [vivienda] en bolsas de plastico absorbe todo lo malo del piso,
el agua consagrada y el aceite de uncién purifican y fortalecen, etc.
La aplicacién de estos medios y todos los demas efectos de los actos
religiosos tienen como objetivo una doble multiplicacién del dinero:
los creyentes reciben una multiplicacién simbdlica del dinero, en la
medida en que sus donaciones encierran la perspectiva de un retor-
no divino centuplicado en el futuro, un negocio, por asi decirlo. La
organizacion recibe las donaciones para invertirlas de forma divina
ylas acumula en el presente.

El dinero recaudado de los pastores fue invertido por la IURD
en diferentes empresas comerciales en una etapa muy temprana.
En primer lugar, se fundaron empresas de medios de comunica-
cion “eclesiasticos” Radio y Television (TV Record, TV Universal, Rede

39 Cf. De Almeida (2009). También Schifer (2013a, 2013b).
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Aleluia), Video y Musica (Univer Video, Record Produgdes e Grabagaes,
Line Records, Frame) y Medios Impresos (Unipro, Folha Universal). Ade-
mas, se cred una amplia red de empresas. He aqui algunas mencio-
nes tomadas de un estudio de 2012: Uni Line Data Processing, la casa
monetaria Banco de Crédito Metropolitano; la inmobiliaria Unimetro
Empreendimentos; la gestora Cremo Empreendimentos; la agencia de
viajes New Tour; la constructora Unitec; la correduria Uni Corretora;
la aseguradora Life Empresarial Satde; la financiera Investholding Li-
mited; y la empresa de muebles Ediminas S. A., para la produccion de
bancos de iglesia (Mariano, 2012). La composicién de las empresas
sugiere un sistema cerrado en el que los elementos se apoyan mutua-
mente en la acumulacién. La “acumulacién originaria” (Marx) tiene
lugar en la donacién en eventos, por tanto, en gran medida como
producto de la violencia comunicativa y simbélica. El dinero libre de
impuestos se transfiere en parte al emporio empresarial, y al menos
una parte también esta libre de impuestos. Por tanto, la imaginacién
empresarial apenas tiene limites. Y efectivamente: en un analisis en
profundidad sobre el blanqueo de capitales, IURD es descrita como
un “caso de alto perfil” (De Sanctis, 2017, p. 40),% que sin duda debe
superar claramente la implicacién del jefe guatemalteco Caballeros
de El Shaddai con el dinero de la iglesia en el negocio del offshore.
En este contexto, también podria ser un asunto menor que las co-
nexiones eclesiasticas y los jets privados se utilicen para las transfe-
rencias ilegales de divisas (Folha Online, plus55, 2016). Hay que decir
aqui mismo que la expansion empresarial del negocio religioso y la

“He aqui un ejemplo de la IURD, que también ilustra bien c6mo se puede financiar
la compra de medios de comunicacién. La clave esta siempre en los ingresos no con-
trolados a través de las donaciones. “Actuando bajo el mando de Bishop Macedo, el di-
nero recaudado en los servicios fue supuestamente transferido a las empresas Cremo
y Unimetro que, a su vez, lo remitieron a otras dos empresas con sede en paraisos
fiscales: Cabeinvest e Investholding. El dinero volveria entonces a Brasil en forma de
préstamos, simulados en contratos entre las dos empresas situadas en paraisos fisca-
les y los intermediarios, acusaron los miembros del grupo. Los fondos repatriados se
utilizarian entonces para comprar empresas de comunicacion como TV Record” (De
Sanctis, 2017, p. 40).
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criminalidad econémica no se limitan a la IURD. La pareja de diri-
gentes de Igreja Renascer también fue detenida cuando entraba en
Estados Unidos con unos 50 mil ddlares en su equipaje familiar y fue
condenada por blanqueo de dinero y contrabando.® El potencial esta
ahi, y también las empresas necesarias para generar excedentes.

Elinterés delas “iglesias” en la proteccion politica y legislativa del
estrecho entramado de empresas religiosas y econémicas descrito
anteriormente se hace inmediatamente plausible. El hecho de que
la IURD controle el PRB con este fin y trate de imponer una estricta
disciplina a los votantes no es mas que un ejemplo, especialmente
flagrante, de la regla entre las organizaciones religiosas de la forma-
cion Gerencia. Vemos aqui una sinergia orquestada entre el enfoque
religioso en el capital material, el emprendimiento econémico con
recursos generados por la religién y el intento de asegurar politica-
mente esta practica.

En cierto modo, falta el componente militar, que protege el juego
de fuerzas contra los brotes anarquicos de sectores sociales dificiles
de controlar, como los marginados de las favelas. Por un lado, esto es
proporcionado por Bolsonaro. Por otro lado, sin embargo, la IURD
también precede aqui a sus “iglesias hermanas” e incluso a Bolsona-
ro al militarizar la propia practica eclesiastica ritual. Alrededor de
2015, se fund6 la organizacién juvenil militarizada Gladiadores do
Altar, que inmediatamente provocé polémica. Se supone que los jo6-
venes deben servir a la iglesia de forma militarmente disciplinada
y con uniformes de aspecto militar; “poner toda su vida a disposi-
cion de la iglesia”, como se dice en un juramento.® Todo indica que
la organizacion sirve sobre todo para condicionar a los jévenes y
vincularlos a los intereses de la organizacion. Sin embargo, los pa-
ralelismos establecidos en el debate piblico con las organizaciones
fascistas no pueden descartarse, si se tiene en cuenta el simulacro

“Consultar otros casos en De Sanctis (2015).
“Véanse Redagio Notimérica (2015); Santa Cruz (2018) y, también, https://www.youtu-
be.com/watch?v=y5eg LZA2EE (consultado el 14 de enero de 2021).

51



Heinrich Wilhelm Schéfer

militar y la apariencia de las tropas. Las homologias entre la milita-
rizacion de la iglesia y el espacio pablico en Brasil son inequivocas y
probablemente sean responsables en parte, si no principalmente, de
los crecientes ataques a los lugares de culto afroamericanos.

6.2.2.2 Por el dinero y la nacion: Sana nuestro pais

El nombre Sara nossa Terra se malinterpretaria por completo si se
tradujera como “Sana nuestra Tierra” y se asumiera que detras hay
un llamamiento a un comportamiento ecolégicamente sensato. A lo
que se alude aqui es a la nacién, como lo demuestra el ocasional uso
homélogo de la frase “Sana a Brasil” y -mas atin- las posiciones reli-
giosas y politicas de los principales funcionarios: agresivo Evangelio
de la Prosperidad, apoyo activo a Bolsonaro, neoliberalismo duro y el
llamado al estado policial.

La organizaciéon se fundé en 1992, tiene alrededor de un millén
de miembros y esta activa en Estados Unidos y en varios paises de
América Latina y Europa. Una breve comprobacion de las sucursales
europeas muestra que son grupos mas pequenos con una alta pro-
porcién de inmigrantes brasilefios.

Como es muy comun en la formacion de Gerencia (y también se
observa ocasionalmente en la formacién de Ley), la esposa del Obis-
po Robson Rodovalho, Licia Rodovalho, es también obispa ella mis-
ma, como si fuera por naturaleza. Mientras tanto, incluso la hija (o
nuera) Priscila Rodovalho Cunha es obispa. Algunos politicos son
miembros. La mayor parte de la clientela de la organizacién pertene-
ce a las clases media y media-alta, joven y aspiracional, de los secto-
res econémicos mas recientes.

El sitio web se presenta de manera correspondiente:®* con un dise-
no moderno (para dispositivos de escritorio y méviles) y con muchas
caras de la familia Rodovalho, se propagan programas familiares,
historias sobre matrimonios, milagros y las conquistas a través de
la fe. En la pagina de inicio también se aborda un tema de fondo que

“'Véase https://saranossaterra.com.br/ (consultado el 31 de mayo de 2019).
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perdura en esta formacion: las “maldiciones heredadas”,* ataduras
demoniacas que acaecen sin deberla ni temerla, ya que son causadas
por las malas obras de los antepasados. Los miembros registrados
pueden recibir ayuda a través de la plataforma de video interna “Sara
Play” o en un evento especial para “quebrar maldiciones” (Quebra de
Maldigoes). Por lo demas, el sitio da la impresién de una vida exitosa
en la clase media-alta. Un vistazo a los videos de los eventos muestra
la imagen habitual de los eventos de entretenimiento religioso afir-
mativo con acompafiamiento musical de alta calidad y espectaculo
de luces: jTodo es posible para Dios! El credo solo aporta fundamen-
tos evangelicales y, como casi siempre, no dice nada sobre la practica.
En el discurso religioso, la imagen de esta formacion se repite cien
veces: Prosperidad, gerencia de la vida y un poco de miedo al demo-
nio. Sin embargo, esto Gltimo se agita mucho menos que en el templo
promedio de la IURD o también en Deus ¢ Amor, lo que se debe a las
diferencias de clase social, como ya hemos demostrado. La politica
solo aparece en casos excepcionales en el sitio web.* Como en el caso
de la IURD y otras organizaciones de esta formacién en Brasil, esto
se debe probablemente al hecho de que los lideres religiosos en Brasil
pueden hacer politica directamente en el Parlamento.

El obispo Rodovalho también fue diputado temporal desde 2006,
hasta que fue expulsado del Parlamento por el Tribunal Electoral en
2010 por el delito de engaiiar a los votantes cambiando de partido
(Infidelidade Partiddria). Esto no significa que no juegue a la politi-
ca a través de sus miembros y allegados. El exministro de Hacienda
Henrique Meirelles, por ejemplo, es cercano a la organizacién y ha
recibido su apoyo en la televisién eclesiastica para los recortes de
pensiones previstos por el gobierno de Temer. A cambio, la oficina

“Véase “Maldicées hereditarias™ https://www.saraplay.com.br/video/1658/pr—pepe—
ramnath-maldicoes-hereditarias—as—7-portas-mortais/ (consultado el 31 de mayo
de 2019). Si se quiere, se trata de una dinamizacién pragmatica de la doctrina agusti-
niana del pecado original, que no solo es de impronta catélica, sino también menos
benigna es su aplicacion recurrente en los exorcismos de demonios.

“Véase en el apartado 6.2.2.5, la seccién sobre CONCEBAP.
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de comunicacién de la Presidencia ha transferido una suma inusual-
mente grande para gastos de publicidad a la Fundacién Sara Nossa
Terra, con pagos que suman mas de un millon de reales (BRL, aproxi-
madamente 250 mil délares) (I. Macedo, 2018). Desde 2018, el obispo
apoya de manera estridente e incondicional a Bolsonaro.

6.2.2.3 Nacer de nuevo para pagar: Renascer

La organizacion Igreja Apostolica Renascer em Cristo sigue el mismo
patrén. Es probable que la posicién media de clase de sus miembros
sea ligeramente inferior a la de Sara Nossa Terra. Renascer se anun-
cia como probablemente la tercera iglesia neopentecostal mas gran-
de de Brasil y esta dirigida por el “apdstol” Estevam Hernandes; su
esposa, la obispa Sonia; y su hija, la obispa Fé. Vemos una prospera
empresa familiar que tiene una gran variedad de medios de comu-
nicacion. Tras ser condenados por delitos financieros en Estados
Unidos en 2006, la pareja de apostoles y obispos fue inmediatamen-
te detenida por lavado de dinero a su regreso a Brasil. Una segunda
imputacion fue por crear empresas ficticias para realizar operacio-
nes inmobiliarias ilegales en el entorno de la organizacién Renascer
(Donato, 2019).% El hijo de los dos santos también fue detenido por el
mismo delito y condenado por fraude (articulo 171 del Cédigo Penal
brasilefio). La organizacion esta a la altura de la IURD en materia de
fuerza criminal, pero tiene menos éxito que esta tltima.

El sitio web de la organizacién es un poco menos sofisticado que
el de Sara nossa Terra, pero al menos ofrece consejos para el cuidado
de la piel de las mujeres.

Mas interesantes para los fines de este libro podrian ser las ob-
servaciones de mi trabajo de campo en Alphaville, una de las gated
communities mas antiguas del mundo (cerca de Sao Paulo, abril de
2011). El edificio de la iglesia de Renascer esta situado justo enfrente
de un muro de proteccion de la zona residencial amurallada de Al-
phaville, de unos 6 metros de altura, y fuera de la zona protegida. El

“6Para mas detalles, véase el analisis financiero en De Sanctis (2015, p. 59 y ss.).
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servicio del sdbado estuvo dedicado al tema de abril: jRestauracion!
¢Qué le esperaba a la clientela? Dios te devolvera todo lo que Satanas
y los que ha puesto contra ti te han quitado -y cien veces mas. Te
dara un ascenso de la clase media a la riqueza. Primero habra una
bonita casa y las mejores condiciones de seguro. Muchos también
heredaran algo, todavia en abril.’” Dios recompensara con creces a
los donantes generosos. Pero el diablo quiere mantener las viejas
maldiciones heredadas en funcionamiento. Ahora, sin embargo, el
Espiritu Santo descendera y hara de este momento el mas sagrado
en la vida de los creyentes. Entre conjuros y glosolalia, el predicador
anuncié que el Espiritu Santo ya habia dicho que recibiria donacio-
nes de 5 mil, 10 mil e, incluso, 20 mil reales (de 2.100 a 8.700 ddlares,
aprox.).

En cuanto ala relacién del apéstol con el actual presidente, Her-
nandes criticé publicamente al precandidato Bolsonaro por sus
discursos incendiarios en la Marcha por Jests en Séo Paulo el 31
de mayo de 2018, un afio después de la marcha ya mencionada. Es
necesario un poco mas de “amory tolerancia”. Sin embargo, esto no
ha impedido una buena relaciéon. Aunque el presidente desinvito
bruscamente a muchos criticos cuando tomoé posesion, el matrimo-
nio Hernandes fue cordialmente invitado. Esto se debe probable-
mente a la mediacion del pastor de la organizacién neopentecostal
Atitude, a la que pertenece la esposa de Bolsonaro. Estan muy bien
conectados (Donato, 2019).

6.2.2.4 Pagar aiin mds: aun mds “iglesias”

La Igreja Mundial do Poder de Deus (1998) del Apdstol Valdemiro
Santiago también esta orientada a la Prosperidad y abre su pagina
web con la promesa de lo imposible, asi como la invitacion a figu-
rar en el gran libro de registros de donaciones haciendo un pago.
También esta organizacién —;o su lider personalmente?- posee em-
presas de medios de comunicacion. Una amplia polémica los rodea;

... de lo que se podria concluir que Dios tendria que llevarse pronto a varios
familiares.
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pero, sobre todo, estan siendo investigados por la fiscalia por lavado
de dinero, malversacién de donaciones, la compra de una hacienda
ganadera millonaria y mucho mas. Asi que aqui, también, vemos el
cuadro habitual para la formacién Gerencia.®

Esta formacién también incluye organizaciones de la tradicién
evangelical-carismatica. La Igreja Batista Atitude® es una organiza-
cién de alto perfil dirigida a la clase media-alta y legere de la fina Ba-
rra da Tijuca. El sitio web es sofisticado y perfila el ambiente de los
triunfadores faciles. “El aroma meloso de nuestro culto es el emble-
ma de nuestra iglesia”.®® Un perfecto especticulo de entretenimiento
religioso y ofertas para gestionar mejor la vida de toda la familia (jo-
ven) (jardin de ninos, eleccién de carrera, asesoramiento matrimo-
nial y vital, coaching para una vida victoriosa, cursos biblicos, etc.) se
ofrecen en un ambiente distinguido.

La esposa del presidente, Michelle Bolsonaro, es miembro de la
organizacién. En consecuencia, su lider no se privé de bendecir a
Bolsonaro antes de las elecciones y de hacer campafia piblicamente
por él, a pesar de la prohibicién legal (Portinari, 2018).

La Igreja Batista da Lagoinha lleva el nombre del barrio de Belo
Horizonte, donde se fundé en 1957. Ya en 1964 fue expulsada de la
Convenciéon Bautista y se ha convertido a un neopentecostalismo
duro. Esla organizacién en la que el pastor Lucinho llamé al “Capitio
América” —es decir, a Bolsonaro- a jugar a la politica con un mar-
tillo e imploré a la policia que disparara sin piedad a las personas

“Véase un breve informe al respecto en IstoE (Cardoso, 2013) y detalles financieros
en De Sanctis (2015). Del ambito de las denuncias no verificadas en la red, véanse un
video https://www.youtube.com/watch?v=gG9cOPMsfdo y un informe https://www.
ofuxicogospel.com.br/2017/11/mulher-denuncia—que-foi-agredida—na-igreja—mun-
dial-do-poder-de-deus.html/ (consultados el 14 de enero de 2021), sobre una mujer
que quiso cobrar el alquiler de un “lugar de culto” de la organizacién y fue brutalmen-
te rechazada.

““Atitude” puede traducirse como “actitud”, “4nimo” o “postura”. Cabe suponer que la
asociacion de la actitud se dejé abierta deliberadamente.

%0Véase https://igrejabatistaatitude.com.br/#/ (consultado el 31 de mayo de 2019). “El
aroma suave de nuestra adoracién, el louvor de nuestra iglesia!”.

56



El bautizo del Leviatan

sospechosas directamente en la cara.’! A diferencia de todas las orga-
nizaciones de esta formacién que he examinado, Lagoinha tiene un
Grupo de A¢do Politica con aparicién en su pagina web.>? El grupo hace
un llamamiento a la responsabilidad politica, en contra del quietis-
mo bautista. Esto se refiere, entre otras cosas, a las leyes justas, la
valoracion de los pobres y la prohibicion de la tortura —en realidad
cosas evidentes, pero claramente en tensién con el apoyo de Bolso-
naro y los discursos por parte de un importante representante de la
organizacion.

La Igreja Apostolica Fonte da Vida, fundada en 1994 y dirigida por
un matrimonio apostélico, también pertenece a esta formacion de
forma discreta. Observando las disposiciones religiosas, se nota que
la organizacién quiere realizar el Reino de Dios en la tierra como una
restauracion de la iglesia en pleno conocimiento de Cristo —una va-
riante suave de la teocracia. Esto nos lleva al tema de los apodstoles.

6.2.2.5 Apostoles perdidos

Se observa que varias organizaciones parecen dar importancia a la
condicién de ap6stol de sus dirigentes; o para ser quizas mas precisos:
el titulo parece ser importante para los propios expertos. Asimismo,
hay intentos de establecer asociaciones apostélicas. Sin embargo, la
Federacion de Iglesias Evangélicas Apostdlicas de Brasil (CIEAB)* -la
rama brasilefia dela Coalicién Mundial de Iglesias Apostdlicas—* esta
mal posicionada. Solo hay una escasa pagina web con la informacién
de que se trata de los “mensajeros del propio Dios para la salvacion

'Véase el apartado 6.2.6.4. y, también, De Lima (2018). Sobre la propaganda del pastor
Lucinho y una denuncia del grupo de defensa de la OAB, véase también el video en
Gospelmais: https://noticias.gospelmais.com.br/video-pastor-lucinho—policiais—des-
carregar-revolver-bandidos-58846.html (consultado el 22 de mayo de 2019).

%2 Véase https://www.lagoinha.com/ibl-vida—crista/cristao—e—politica-legado/ (con-
sultado el 31 de mayo de 2019).

3 Véase http://www.cieab.com.br/quemsomos.html (consultado el 6 de mayo de 2019),
actualmente (19 de diciembre de 2020) ya no es accesible. Hay una cuenta de Twitter
muy poco frecuentada: https://twitter.com/cieaboficial

*Véase https://www.facebook.com/Cieagbr/ (consultado el 31 de mayo de 2019).
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de la humanidad”,”® pero sin encontrar nada méas esclarecedor sobre
los mensajeros y la salvacién. Lo mismo ocurre con el Facebook de
la Federacion de Consejos de Pastores de Brasil (CONCEPAB).>¢ Estas
(supuestas) organizaciones paraguas tienen mucho menos impac-
to publico y politico que su homoéloga guatemalteca. Dentro de las
organizaciones, el liderazgo autoritario se establece de todos modos
a través de la posicion habitual de los “pastores presidentes”. En su
relacioén con el exterior, las asociaciones apostélicas brasilefias son
también en gran medida superfluas, en la medida en que la actividad
politica delos actores religiosos es desde hace mucho tiempo algo na-
tural por las razones ya mencionadas. En consecuencia, la Bancada
Evangélica es la plataforma de accion colectiva mas eficaz. Ademas,
las megaiglesias particulares tienen influencia dominante en Brasil.
Las asociaciones apostdlicas funcionan méas bien como medios (débi-
les) por los que los lideres individuales buscan cooptar a otros para
sus fines politicos, como Rodovalho con su CONCEPAB. Ademas, las
asociaciones pueden utilizarse para canalizar mensajes politicos a
los sitios web de las iglesias, sin causarles problemas legales a estas
ultimas. Este puede haber sido el caso del feroz apoyo de Sara nos-
sa Terra a las investigaciones del llamado Lava Jato contra Lula y el
Partido de los Trabajadores, que se presenta como un mensaje sobre
una declaracién del Consejo de los Apéstoles.”” Sin embargo, los con-
sejos logran funcionar integramente como mecanismos de coopta-
cioén y organizaciones de cobertura.

En lugar de confiar en el grupo perdido de apdstoles, los podero-
sos actores de la formacion Gerencia gerencian la Bancada Evangélica
junto con unos pocos -y menos poderosos— actores de la formacién
LEy.

%“Un enviado del propio Dios en la puerta del ser humano”: http://www.cieab.com.br/
quemsomos.html (consultado el 6 de mayo de 2019, ya no esta disponible).

*6Véase https://www.facebook.com/concepab/ (consultado el 31 de mayo de 2019).

57 Véase http://saranossaterra.com.br/noticias/confederacao—de—conselhos-de—pas-
tores—e-forum-evangelico-de-acao—-politica/ (consultado el 31 de mayo de 2019).
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6.2.3 Ley: Herederos del autoritarismo

En Brasil, como en toda América Latina, esta formacién se remon-
ta al evangelismo teol6gicamente conservador y al pentecostalismo
clasico. Fiel a la interpretacién conservadora-evangelical de Pablo
(Rom. 13), 1a regla aqui es que todo (j!) gobierno es instituido por Dios
y merece obediencia. Esto dio lugar a una relacién especial con el
régimen militar.

6.2.3.1 La herencia del régimen militar

El golpe militar de 1964 fue muy perjudicial para el desarrollo de
un protestantismo ecuménicamente abierto y orientado hacia la
paz y la justicia, pero no pudo impedirlo. Sin embargo, muchos ac-
tores evangelicales y pentecostales conservadores utilizaron el régi-
men militar para sus propios intereses, utilizando la presién de la
represion politico-militar para realizar purgas ideolégicas en sus
organizaciones (Prien, 1978, p. 834).”® Los ecumenistas, las personas
comprometidas social y politicamente, asi como los criticos de las
posiciones fundamentalistas, fueron denunciados en gran ntimero
como “comunistas” y cayeron asi en las garras de los militares. Al
mismo tiempo, el gesto de lo apolitico, que todavia habia sido decisi-
vo para los evangelicales conservadores durante el despertar de los
afios 50 y principios de los 60, desapareci6 entre ellos. Algunos exper-
tos de la Convencgdo Batista Brasileira (CBB) ya estaban involucrados
en la preparacion del golpe militar. Después del golpe, formaron a
los bautistas en una “iglesia con uniforme”.* De todos modos, la edu-
cacion teoldgica ya estaba bajo el control de los misioneros antico-
munistas de los bautistas del sur. La revista O Jornal Batista se alined
rapidamente con los militares y proporcioné inmediatamente a su

% Ver también los documentos de Brasil Nunca Mais (Arquidiocese de Sdo Paulo,
1985, 1986).

% Gongalves Dusilek, Fernandes da Silva y Carvalho Castro (2017) en su articulo “A
igreja de farda” ponen nombre y apellido a la cooperacién entre los expertos de la
CBB y los militares. Véase, por ejemplo, el Jornal Batista (Convencao Batista Brasileira,
1964, p. 3).
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clientela la legitimaciéon del golpe militar. Present6 al gobierno mi-
litar como el que frustra un juego peligroso del presidente Goulart,
como el que salva la democracia, como el que respeta la voluntad del
pueblo, porque los brasilefios rechazan los regimenes totalitarios, es-
pecialmente el comunismo. Se pidi6 a los fieles ~como siempre- que
rezaran por el “nuevo gobierno” y que, porlo demas, se concentraran
en el hogar celestial. Los lideres conservadores presbiterianos, lute-
ranos, metodistas y anglicanos, asi como parte de la Iglesia Catélica,
no se comportaron de forma diferente. Por ejemplo, un gran niimero
de profesores de teologia fueron denunciados como comunistas por
personas de sus propias iglesias, a veces en la radio. Los misioneros
de Estados Unidos desemperiaron un papel destacado en la agitacion
anticomunista. Las acciones se lanzaron a través de

Sus principales vehiculos [...] los organismos financiados por Estados
Unidos, el Partido Social Democratico (PSD), la Unién Democratica
Nacional (UDN) y la Iglesia Catélica, especialmente su jerarquia, que
se une a la agitacién contra el gobierno, amparada por la gran pren-
sa, y ensefia a los célebres “marchas de la familia, con Dios, por la
libertad”. (Arquidiocese de Sao Paulo, 1986, p. 55)%°

Cuando uno se da cuenta de esta herencia, la motivacién y los méto-
dos de apoyo delos circulos conservadores-evangelicales a Bolsonaro
se vuelven plausibles. Tras afios de revalorizacién mas o menos cri-
tica del régimen militar, el presidente elegido democraticamente
esta rehabilitando la dictadura, y a su lado estan todos los antiguos
lideres de la Iglesia y los companeros de viaje que, en cualquier caso,
creen que “no fue tan malo”. Bolsonaro no solo se llama “Mesias” de

601 3 totalidad de los documentos sobre los crimenes de la dictadura militar, con cerca
de 900 mil paginas, estd indexada digitalmente para la investigacion por la Iniciativa
Brasil Nunca Mais (BNM): http://bnmdigital.mpf.mp.br/DocReader/DocReader.as-
px?bib=REL_BRASIL y http://bnmdigital. mpf.mp.br/DocReader/docmulti.aspx®pes-
g=Brasil+nunca+mais&bib=bnmé&pesquisa=Pesquisar. Los documentos estan dispo-
nibles en formato PDF en la siguiente direccion: Projeto Brasil Nunca Mais: http://
www.dhnet.org.br/memoria/nuncamais/index.htm (sitios consultados el 20 de julio
de 2020).
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segundo nombre; en realidad es el Mesias de este pueblo, su salvador:
redime a los denunciantes (en este caso: religiosos) y a los autores de
la violencia de su posible mala conciencia y del ostracismo publico.
La violencia vuelve a ser legitima.

6.2.3.2 Los herederos

Desde una perspectiva denominacional, estan las iglesias de santi-
dad como la Igreja de Deus, Anderson (1923), la Igreja do Nazareno
no Brasil (1958), la Alianca Crista e Missiondaria Brasileira (1962), la
Igreja Missionaria Unida do Brasil (1955) y muchas otras. Ademas,
existen variantes conservadoras de denominaciones histéricas como
la Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil (1956) o la Igreja
Evangélica Luterana do Brasil, Sinodo de Missouri (1904). Por Gltimo,
varias Assembleias de Deus y la Igreja do Evangelio Quadrangular
(1951) también entran en este apartado. Pero la referencia a las
Asambleas ya muestra que la identidad confesional no es muy in-
formativa cuando se trata de la movilizacion religioso-politica. El
nombre hace referencia a cuatro grandes bloques teolégicamente
diferentes,* que se componen de asociaciones mas o menos flexibles
de congregaciones o distritos eclesiasticos, cada uno de ellos con pas-
tores presidentes relativamente auténomos, en cierto sentido caudi-
llos religiosos. Desde el punto de vista organizativo, es una mezcla
de estructuras congregacionales y episcopales. Por tltimo, no existe
un control jerarquico centralizado sobre las asambleas brasilefias,
por el que se caracterizan en gran medida las Asambleas de Estados
Unidos y de la América Latina hispana. Los bautistas, que original-
mente juraron legitimidad legalista, estan aiin mas confundidos.

6.2.3.3 Diversidad limitada: bautistas
Dado que cada bautista es su propia iglesia, como dice el refran,
cabe esperar una gran diversidad en todos los aspectos. Asi lo

¢ Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB, 1930); Assembleia de
Deus Vitéria em Cristo (1959); Convengdo da Assembleia de Deus no Brasil (2017); y
Convencao Nacional das Assembleias de Deus no Brasil, Madureira (1988).
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demuestra (de forma similar a los Estados Unidos) la declaracion
de la Convengdo Batista Brasileira sobre la decision de la congrega-
cion Batista do Pinheiro, en el estado de Alagoas, de admitir a los ho-
mosexuales como miembros. La convencién considerd que esto no
era biblico y no fue bien recibido en los circulos bautistas; pero al
final, cada iglesia individual debe decidir de forma auténoma. Sin
embargo, cediendo a la presion de otros actores de la formacion Ly,
la Convencion Batista excluyo6 a la Iglesia de Pinheiro en julio de 2016.
Sin embargo, esto no cambia la imprevisibilidad de la etiqueta “bau-
tista”, como también es evidente en la Bancada Evangélica: En la le-
gislatura de 2015, 7 bautistas se repartieron entre 6 partidos de todo
el espectro politico.

6.2.3.4 Disciplina y politica: Quadrangular

Claramente identificable como un actor religioso-politico de la for-
macion Ley es la Igreja do Evangelio Quadrangular, una iglesia pente-
costal, teoldgica y politicamente muy conservadora. Esta iglesia, que
sedirige ala clase baja formal y ala clase media-baja y se anuncia con
un sitio web sin pretensiones, da importancia a una vida disciplina-
da de sus miembros. Para evitar cualquier duda sobre la disciplina,
define el cielo y el infierno en su credo, a diferencia de la mayoria de
las demas iglesias. El cielo es la futura morada de los creyentes, el in-
fierno el lugar del fuego eterno e inextinguible para los que rechazan
a Cristo. Esta diferencia, sin embargo, es ante todo religiosa. Desde el
punto de vista politico, la lealtad al gobierno de facto tiene caracter
confesional. Todo gobierno es instituido por Dios, y las leyes deben
ser siempre obedecidas, a menos que vayan en contra de la voluntad
de Dios -lo que la Cuadrangular, en particular, sabe.® Asi, esta orga-
nizacién representa la norma en la formacion Ley. Sobre esta base
confesional, dificilmente se querra legitimar un “golpe blando” con-
tra una jefa de gobierno. Pero: Just do it!

6 Véase https://quadrangular.com.br/ (consultado el 1 de junio de 2019): “Gobierno
Civil —el gobierno civil es de nombramiento divino y las leyes civiles deben ser respe-
tadas en todos los momentos, excepto en las cosas contrarias a la voluntad de Dios”.
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La Iglesia Cuadrangular, en contra de toda prescripciéon dogma-
tica, si hace politica (Freston, 2001, p. 24, p. 30 y ss., pp. 51-52). Como
ocurri6 en todo el continente, la implicacién politica se inicia con la
toma del liderazgo de los misioneros estadounidenses por parte de
las fuerzas nacionales en la década de 1980. Los candidatos oficiales
de las filas de la organizacion (predicadores de la salvacién, pastores,
funcionarios) son enviados primero a la Asamblea Constituyente
y luego a diversas candidaturas. Su partidismo es sistematicamen-
te conservador. En la campana electoral de Collor de Melo contra
Lula da Silva (1989), la Cuadrangular predicé contra el “marxismo
ateo”, y en la segunda vuelta propagé publicamente a Collor. Desde
el punto de vista politico, la organizaciéon se mantiene en la brecha
y, a diferencia de otras, aporta altos funcionarios a las candidaturas
y a los altos cargos politicos. En la bisqueda de candidatos, la legi-
timidad a través del carisma, ademas del poder institucional, juega
naturalmente un papel en esta organizacion pentecostal. Los tipicos
politicos cuadrilleros, “hombres jévenes, que curaron a los ciegos,
resucitaron a los muertos y a veces fueron encarcelados”, transfor-
man su capital religioso en capital politico (Freston, 2001, p. 52). En la
legislatura posterior a 2015, cuatro diputados se sentaron en el Parla-
mento. Su comportamiento electoral se dirigié contra la presidenta
electa Dilma Rousseff y apoy6 al presidente interino Michel Temer,
que luego llegé al poder mediante un golpe parlamentario, por una
investigacion por corrupcion.

En general, los resultados de Brasil confirman los de Guatemala.
Dado que no se pueden atribuir las categorias confesionales habi-
tuales a la practica publica y politica de un actor religioso, vuelve
a ser util construir formaciones. Ademas, la distincién entre una
formacion Gerencia y una formacién Ley también resulta til para
Brasil. La Gnica diferencia con otros paises latinoamericanos, en
comparacion, es que la formacién 1ey en Brasil es mucho mas débil
en relacién con la de GErencia. Sin embargo, los efectos de sinergia y
cooperacion en los roles distribuidos son muy similares. LEy aporta
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el rigorismo sociomoral y la piedad restrictiva; GErencia aporta el di-
nero, los industriales y el know how neoliberal.

6.2.4 Politica de poder: GERENCIA Se enfrenta a Ley

Aligual que en Guatemala y otros paises latinoamericanos, en Brasil
se observa una sinergia de estas formaciones en la practica politica.
Aungque las disposiciones religiosas y las formas de legitimacion di-
fieren, los intereses politicos coinciden en gran medida. En Brasil,
esto se transmite sobre todo en el trabajo parlamentario y en las
camparias electorales. Dado que ya hemos examinado estas activida-
des, solo compartiremos algunas observaciones a continuacion.

6.2.4.1 Sinergia contra la paz social

La interaccion de la reduccién sociomoral a los valores patriarcales,
la familia nuclear y el legalismo rigorista, por un lado, con la propa-
gacion de la Prosperidad, el individualismo posesivo, las estrategias
de exclusion social (demonios) y las pretensiones de verdad absoluta,
por otro, ya ha quedado clara en varias ocasiones. Dado que este es
el patrén mas importante de agitacién politica orientada al poder de
los actores protestantes en toda América Latina, debe ser brevemen-
te ejemplificado de nuevo aqui.

Un analisis comparativo de los medios de comunicacién de dos
periodicos confesionales —el Mensageiro da Paz de las Assembleias®
(Ley) v el Folha Universal de la IURD (Ger)- llega a la siguiente con-
clusion: el Mensageiro representa una voz muy jerarquizada en la
relacion interna de la organizacién y trata casi exclusivamente te-
mas de moral privada y reproduccion sexual. Tipico de la formacién
LEY es que, en la seccion de noticias relacionadas con las elecciones
del Mensageiro, la participacion en las elecciones se transmita como
una concesion inevitable a las condiciones de este mundo. La Folha

©Mas concretamente: la tradicional y conservadora Convencédo Geral das Assembleias
de Deus no Brasil (CGADB), que entr6 en el campo politico en 2015 con el intento de
formar su propio partido, el Partido Republicano Cristdo (PRC).
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Universal propaga para un amplio piblico —mas alla de los miembros
de la ITURD- la influencia politica de esta organizacion, sin ninguna
restriccién, tiene una linea editorial determinada por la Doctrina de
la Prosperidad y llama a los lectores al compromiso politico activo en
este sentido (Lima y Werneck, 2012, p. 243).

El efecto diferenciado en el campo politico, creado por esta divi-
sién del trabajo, apenas ha sido mejor sefialado que por el admirador
de Bolsonaro, Robson Rodovalho: trabajara en la camparia electoral
para el candidato que “combine el liberalismo econémico y los con-
ceptos tradicionales de la familia”.

No es el inico.® Colegas de ambas formaciones se dedican a la pu-
blicidad electoral, que esta prohibida por la ley. Por ejemplo, la con-
memoracion de la fundacion de una agrupacién de las Asambleas
en S&o Paulo, el 1 de octubre de 2018, se utiliza para reunir a miles
de personas a favor de la causa de Bolsonaro; o los videos en los que
aparecen dignatarios de las Asambleas y veteranos bautistas se utili-
zan como material publicitario.® Para generar capital simbdlico en
el exterior y apuntalar las estrategias electorales en el interior, el au-
mento de la cuota de poblacién protestante se interpreta a la ligera
como electores potenciales. Se activan viejas complicidades, como la
que existe entre Malafaia (AdD) y Bolsonaro desde la lucha contra la
prohibicion de la homofobia; y se dan consejos para adaptar mejor
el discurso a las necesidades de la formacién Ley. Por supuesto, la

¢ Véase https://www.jmnoticia.com.br/noticia/confederacao—de-pastores—-do-bra-
sil-deve-apoiar-candidatos-com-politicas-economicas-liberais/9416 (consultado el
10 de mayo de 2019, trad. HWS). FE: “Procuramos candidatos que tengan esta vision
[liberal] y al mismo tiempo se alineen con nuestras banderas y valores como la fa-
milia, la vida y la proteccién a los principios que estan en la Biblia”. Véase también
Caram y Fernandes (2018).

% Para la siguiente coleccién, véanse Dolce (2018) y Bittar (2018). Véase también ht-
tps://www.oantagonista.com/brasil/o-que-liderancas—evangelicas-dizem-de-bolso-
naro/ (consultado el 1 de junio de 2019).

% Sebastido Rodrigues de Souza, primer vicepresidente de la Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil; Atila Brandio de Oliveira, presidenta del Ministério
Internacional Batista Caminho das Arvores, que prometi6 su apoyo a Bolsonaro “en el
nombre de Jests”. Véase https://www.youtube.com/watch?v=mxz4VveS6KU (consul-
tado el 14 de enero de 2021).
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ayuda electoral se enriquece en contenido con el discurso sociomo-
ral contra la “ideologia de género”, l1a regulacion de la natalidad, la
homosexualidad y la impunidad parcial del consumo de drogas. Y
por Gltimo, muchos —-no todos-los partidarios de Bolsonaro promue-
ven el derecho de la poblacién en general a portar armas segln el
modelo estadounidense.

Y finalmente, nadie mas puro que el senador Magno Malta (Bau-
tista) sale al paso para negar sin mas el radicalismo de Bolsonaro y
acusar de crimenes a sus opositores, utilizando el conocido truco
ideoldgico de la negacion. “Creo que, mas radical que Bolsonaro, es
apoyar a los corruptos; es decir, a los implicados en el Lava Jato” (Ca-
ram y Fernandes, 2018). Cuando Malta habla de corrupcién, lo prime-
ro a lo que deberia referirse es a él mismo y a la Bancada Evangélica.

6.2.4.2 Corrupcion

El discurso generalizado contra la “corrupcion” es también un opera-
dor ideolégico popular de la movilizacion religioso-politica en Brasil,
y aqui especialmente durante las campanas electorales. Lo que natu-
ralmente se oculta a la clientela piadosa y al electorado en general
es la implicacion, de los valientes luchadores parlamentarios por la
pureza politica, en la corrupcién, y en mayor medida que el dipu-
tado promedio.”’ Esto tiene historia. “Time-serving, la venta de votos
e incluso la corrupcion directa han caracterizado la politica protes-
tante desde 1986 y estan estrechamente relacionados con el modelo
de los candidatos oficiales” (Freston, 2001, pp. 35-36). Ya en 1993, el
favorito de la Bancada, el presidente Collor de Melo, fue destituido
por corrupcion. A esto le siguieron acusaciones de corrupcion contra
parlamentarios protestantes, lideres eclesiasticos, organizaciones de
ayuda y organizaciones paraguas (Freston, 2001, pp. 35-36).%

¢ Al menos, asi lo valora Paul Freston, especialista en protestantismo y politica brasi-
lena (Forster y Freston, 2016).

¢ Cita: “Uno de ellos habia negociado (por un precio) su propio traspaso a dos partidos
diferentes en una semana. En el caso mas conocido, Manoel Moreira, antiguo miem-
bro de la comisién de presupuestos del Congreso, habia adquirido una fortuna de
ocho millones de délares”.
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En 2013, segiin Transparéncia Brasil,”” la mayoria (57 %) de los
diputados de Bancada estaban acusados por el Tribunal Electoral
o el Tribunal Federal por delitos cometidos en el cargo, como mal-
versacion, peculado, evasion de impuestos, formacién de organi-
zaciones criminales, etc. Algunos diputados llegaron a tener hasta
diez causas a la vez. De los 24 diputados de la Asambleas, 11 estaban
imputados; les siguen la Presbiteriana, la IURD, la Cuadrangular, la
Igreja Mundial, la Sara Nossa Terra y muchos mas. Me abstendré de
revisar los casos individuales, refiriéndome Gnicamente a Eduardo
Cunha, miembro de Sara Nossa Terra, que fue el principal agitador
en el Parlamento para la destitucion de la presidenta Rousseff y que,
posteriormente, fue detenido por compra de votos y corrupcioén por
el valor de 35 millones de délares.

6.2.4.3 Limites del éxito

La interaccion de la formacién Gerencia con la de LEy es politicamen-
te eficaz y ventajosa para la movilizacion de ambas formaciones. Con
su combinacién de rigidez sociomoral, disposicién violenta, practi-
ca econ6émica posesiva-individualista y disposicién a la corrupcion,
sigue los modelos del populismo nacional-capitalista tal y como se
esta desarrollando actualmente en diversos lugares del mundo, con
la salvedad de que este enfoque politico se legitima religiosamente y,
por tanto, tiende a absolutizarse con mayor vehemencia. Sin embar-
go, esto no garantiza los aplausos de todo el publico.

® Cf. Transparéncia Brasil: https://www.transparencia.org.br/ (consultado el 20 de
mayo de 2019). Para revisar casos individuales, est4 disponible la pagina web Jusbrasil:
https://www.jusbrasil.com.br/home y con la “Consulta Procesal” —aqui por ejemplo
en relaciéon con Hidekazu Takayama: https://processual.trfl.jus.br/consultaProces-
sual/processo.php?proc=312945120044013400&secao=DF&nome=Hidekazu %20
Takayama&mostrarBaixados=N [Ficha de las partes]. Con una lista detallada de los
cargos y acceso a los datos del sistema judicial, ver P. R. Lopes (2012). De otra fuente
(evangelical) con niimeros ligeramente variados, ver Chagas (2012). Para el tratamien-
to de casos individuales muy importantes ver, en Veja, G. Castro y Mattos (2013). Ver,
adicionalmente, trabajos de Paul Freston en Forster y Freston (2016) y Freston (2001,
pp- 3-6).
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Especialmente la reputacion de los politicos religiosos de las for-
maciones LEy y GERENCIA entre la poblacién no protestante y entre los
protestantes de la formacién VaLores beL REINO es todo menos buena.
Paul Freston dice que muchos, al oir Bancada Evangélica,

piensan en corrupcion, en falta de preparaciéon, en gente diciendo
tonterias o haciendo propuestas que solo los beneficiarian a ellos
mismos o a la comunidad evangélica. (Forster y Freston, 2016, p. 3)

La oposicion emerge, en consecuencia. Mas de mil clérigos protes-
tantes emitieron un comunicado contra la campaiia electoral de la
derecha religiosa a favor de Bolsonaro (cf. M. Lopes, 2018). Este es
solo uno de los muchos ejemplos, algunos de los cuales se analizaran
a continuacién. Incluso los partidarios de Bolsonaro se sienten im-
pulsados a pedir moderacién. El presidente de la Convengédo Batista
Brasileira advirtié6 durante la campana electoral que el radicalismo
de Bolsonaro le haria perder muchos votos en el Parlamento, “por-
que hay una fuerte influencia pacifista entre los evangelicales”.” Sin
embargo, esto se encuentra principalmente, si no totalmente, en la
formacion Varores peL REINO DE Dios.

6.2.5 Varores: por la diversidad y el ecumenismo social

Esta formacion también puede reconstruirse facilmente para Brasil.
La similitud de la practica religiosa y los discursos teoldgicos de los
actores estudiados aqui conlos dela formacién Varores de Guatemala
es —a pesar de todas las diferencias contextuales- asombrosa.
Asimismo, esta formacion se presenta tan distinguible de las otras
como en el caso guatemalteco. También es comdn a los actores de
esta formacién en ambos paises, asi como en otras partes de América
Latina, que abordan los problemas sociales de una manera social-
mente analitica y (generalmente) transmiten recomendaciones

7 Véase https://www.oantagonista.com/brasil/o-que-liderancas—evangelicas—di-
zem~de-bolsonaro/ (consultado el 1 de junio de 2019).
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teoldgicas via un discurso ético racional —en lugar de propagar pa-
trones religiosos prefabricados de causas y soluciones falsas en su
propio interés, como suele ser el caso de las formaciones de Ley y
GERENCIA.

Mas alla de las similitudes con Guatemala, una de las diferencias
eslainfluencia dela graniglesialuterana de inmigrantes Igreja Evan-
gélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). Como una de las iglesias
histéricas mas importantes, es en gran parte una comunidad étnica
de inmigrantes alemanes. Este hecho le da estabilidad institucional
y una base de miembros en la clase media tradicional, pero también
reduce su capacidad de movilizacion piblica e influencia politica.

Una segunda diferencia con respecto a la formacién VALores en
Guatemala es el anclaje de gran parte de los actores brasilefios en re-
des ecuménicas nacionales e internacionales, asi como un compro-
miso duradero en la politica. Ambos factores contribuyen a que haya
una movilizacién mucho mas amplia, inherentemente mas diversa
y progresista de la sociedad civil en Brasil. Los grupos religiosos co-
rrespondientes se oponen a las estructuras de clase endurecidas y
a sus equivalentes culturales, como el racismo o la homofobia, y a
menudo también construyen contraproyectos, como iglesias para
homosexuales. Las iniciativas solo pueden clasificarse inadecuada-
mente en funcién de su practica religiosa. Por lo general, no tienen
un efecto directo en la politica oficial del Parlamento, como tiene la
Bancada. Pero forman una contrasociedad de inspiracién ecuménica
desde abajo que hace sentir su presencia.

6.2.5.1 Protestantismo histdrico: reforma social y ecumenismo

A continuacién, veremos el desarrollo social que llevé al anclaje del
protestantismo histérico progresista de Brasil en el movimiento ecu-
ménico mundial y a su compromiso mayoritariamente socialdemé-
crata o democratico-socialista. Por lo tanto, primero esbozaremos
brevemente el surgimiento de la Igreja e Sociedade em América Latina
(ISAL), una iniciativa ecuménica de responsabilidad social que se ha
vuelto muy importante para el protestantismo ecuménico en toda
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América Latina. A continuacién, tomando como ejemplo central a
la OIEC luterana, se elabora el perfil de las Iglesias histéricas en la
formacion Varores peL ReNo DE Dios v, finalmente, se presentan bre-
vemente algunas otras organizaciones de este perfil. Por cierto, to-
das estas iglesias y organizaciones pertenecen a redes ecuménicas
transnacionales como el Consejo Mundial de Iglesias (CMI) y/o el
Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), asi como las respectivas
organizaciones paraguas denominacionales a nivel continental y
mundial. Ademas de la constelacién sociohistérica que ayuda a de-
terminar esta formacion, también hay que tener en cuenta el desafio
actual que plantea el gobierno de Bolsonaro y su estrecha combina-
cion de intereses latifundistas, militares y religiosos al describir los
actores de esta formacion. Bolsonaro actiia con dureza y al estilo de
los métodos de la pasada dictadura contra los movimientos socia-
listas y socialdemocratas y amenaza con destruir el partido obrero
PT. Estas pueden ser amenazas vacias, si se puede confiar en un fun-
cionamiento pasable del sistema bicameral parlamentario. Sin em-
bargo, no son amenazas vacias para los movimientos sociales y de
la sociedad civil con los que colaboran los actores de la formacién
de Varores. Por ejemplo, Bolsonaro se limita a llamar terroristas al
movimiento de los campesinos sin tierra, los Sem Terra —de hecho, los
mas pobres entre los pobres—y legitima la represion contra ellos por
parte de la policia y, por supuesto, de los grandes terratenientes y sus
milicias privadas. Todo esto recuerda a la época de los afnos 50 y 60.

6.2.5.1.1 IGLESIA Y SOCIEDAD EN AMERICA LATINA (ISAL)

En aquella época, el movimiento Igreja y Sociedade em América La-
tina (ISAL), comenzé su trabajo. Calvani hace un balance del presen-
te en comparacion con las décadas de mediados del siglo XX.

En los ultimos afios, las iglesias protestantes de Brasil se han vuelto
intolerantes al pluralismo, opuestas al ecumenismo e inmunes a la
critica teoldgica. El perfil del actual liderazgo de las iglesias protes-
tantes brasilefias no se parece en nada a la generacién de intelectua-
les protestantes de los afios 30 a los 50 y menos adn a la generacién
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de protestantes ecuménicos y revolucionarios de los anos 60 y 70. Es-
tas dos generaciones, dentro de sus limites y posibilidades, ayudaron
a construir en Brasil un tipo de protestantismo que, a pesar de ser un
grupo minoritario, aporté muchas contribuciones no solo a sus igle-
sias, sino también a la sociedad. (Calvani, 2015, p. 1896)

Las raices del protestantismo ecuménico en Brasil se remontan a
principios del siglo XX. Primero tuvo una influencia en la Iglesia
Presbiteriana, que era importante en Brasil, a través de la conexion
con la conferencia misionera en Panama en 1916 por el importante
clérigo Erasmo Braga.” Los impulsos del movimiento ecuménico (de
los grupos de trabajo de “Mision y Evangelizacién”y “Viday Trabajo”,
mucho antes de la fundacién del Consejo Mundial de Iglesias [CMI])
no fueron, pues, ajenos al movimiento juvenil de la iglesia que surgi6
hacia 1938, ni a la organizacién paraguas Confederagido Evangélica do
Brasil (CEB) con su director ejecutivo Waldo César, que existia desde
1934. Ademas, las influencias del movimiento estudiantil y sindical
influyeron cuando, a principios de los afios 50, aparecieron cada
vez mas articulos criticos del capitalismo en la revista Mocidade
[Juventud]. Ademas, hubo influyentes publicaciones teologicas de la
pluma del misionero y profesor presbiteriano Richard Shaull, que
propagaron el pensamiento de Karl Barth y Dietrich Bonhoeffer;
entre otras, el titulo O Cristianismo e a Revolugdo Social publicado
en 1953 por la Unido Cristd dos Estudantes. En 1953, César, Shaull,
el ministro bautista Lauro Bretones y otros organizaron un grupo
de trabajo ecuménico sobre la responsabilidad social de las igle-
sias, el mismo afio en que el Consejo Mundial de Iglesias, fundado
en 1948, cred la unidad de trabajo “Iglesia y Sociedad” en Ginebra.
Especialmente, la Asamblea General de 1954 del CMI en Evanston

7 Cf. a continuacion una conferencia del 12° Congreso Nacional de la Associagio
Brasileira de Histdria Oral (ABHO): https://historiaoral.org.br/ y Ferreira Vilela (2012).
Cf. también Prien (1978), Schilling (2016, p. 69 y ss.) que es excelente sobre la cone-
xi6n con el Consejo Mundial de Iglesias, Von Sinner (2012, pp. 5-9), Conrado (2008),
Calvani (2015), Redagdo Ultimato y Cesar (2007), Da Silva (2017), Barreto Jr. (2010) y
Lienemann-Perrin y Lienemann (2006).
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caus6 una fuerte impresion en los activistas brasilefios y propor-
cion6é importantes impulsos. Otro impulso ecuménico provino de
la consulta del CMI celebrada en Sdo Paulo en noviembre de 1955
sobre el tema de la responsabilidad social cristiana. A raiz de este
encuentro, Waldo Césary Benjamin Maraes organizaron la Comissdo
Igreja e Sociedade en 1955, que se incorpor6 a la organizacion para-
guas CEB como Setor de Responsabilidade Social da Igreja en 1956. E1
“sector” defini6 tres campos sociales de trabajo: Politica, Problemas
Rurales, e Industria y Trabajadores, y organiz6 una cooperacion méas
estrecha con el CMI.72 Otra consulta en Brasil, en 1957, sobre el rapido
cambio social ayudé a localizar un area inexplorada en la concien-
cia de la mayoria de la gente de la iglesia y despert6 el interés por
las cuestiones de responsabilidad publica de las iglesias. Una con-
sulta posterior en Montevideo en 1957 sobre el “Rapid Social Change
in Argentina, Chile and Uruguay” aplicé el enfoque brasilerio al Cono
Sur. Las conferencias hicieron una autocritica de la huida protes-
tante de la responsabilidad tras un puro moralismo y trabajaron los
problemas estructurales sociales en términos éticos. El interés que
suscita este enfoque en las iglesias de América Latina de habla his-
pana se manifiesta, entre otras cosas, en el hecho de que un folleto
informativo sobre las conferencias, titulado Iglesia y Sociedad, ya es-
taba agotado a las pocas semanas de su publicacién. Esta dinamica
—por cierto, al mismo tiempo que las campafias de conversiéon del
In-Depth-Evangelism estaban en marcha en Centroamérica- llevé a
la fundacién de la asociacién Iglesia y Sociedad en América Latina
(ISAL) como reacciéon a los impulsos de la segunda Conferencia
Evangélica Latinoamericana (CELA II) en 1961 en Huampani, cerca
de Lima. ISAL se fundé en Sao Paulo en 1962 y bajo el nombre de
Cristianismo y Sociedad publicé a partir de 1963 una revista que se-
ria de importancia central hasta el ano 2000 para el movimiento

2 Como muchos miembros del “Sector” eran metodistas (Julio de Santa Ana, José
Miguez Bonino, Oscar Bolioli y otros), a partir de 1960 se desarrollaron programas
de estudio con el Instituto Metodista de Sdo Paulo y se ampli6 la base académica del
trabajo.
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ecuménico de América Latina comprometido con la cuestién social.
Sin embargo, la interrupcion de la revista revela las actuales dificul-
tades financieras del cristianismo socialmente comprometido en
América Latina. El trabajo del “Sector” continué desarrollandose de
forma consistente con cuatro consultas entre 1955y 1962. La Gltima —
conocida como Conferéncia do Nordeste [Conferencia del noreste] con
el tema “Cristo e o Processo Revoluciondrio Brasileiro”- se celebr6 en
Recife para concienciar sobre la desesperada situacion de los campe-
sinos bajo el dominio de los terratenientes.” Ese mismo afio, Richard
Shaull regresé a los Estados Unidos. Mientras tanto, las politicas de
Jodo Goulart, que tendian a satisfacer las demandas de justicia de las
clases desfavorecidas y también liberalizaban la sociedad cultural-
mente —la bossa nova, la arquitectura de Niemeyer, etc.—, se encontra-
ron con el creciente rechazo de los circulos conservadores.

En 1964, los militares dieron un golpe de Estado contra Goulart y
el general Castello Branco también reprimié con mano dura y acusa-
ciones de comunismo a los defensores eclesiales de la justicia social.
Los conservadores de las iglesias histéricas vieron que habia llegado
su hora, celebraron el golpe militar como la hora de la democracia
y participaron en la caza de “comunistas”, entre otras cosas, denun-
ciando a “sospechosos” de las filas de sus propias iglesias. Muchos ac-
tivistas eclesiasticos fueron a la carcel o al exilio. Sin embargo, otros
también organizaron la resistencia dentro de los limites de lo posible
(Da Silva, 2017, p. 142 y ss.). Un grupo en torno al pastor presbiteriano
Zwinglio Dias y al metodista Claudis Ceccon fundé en 1965 el Centro
Ecumeénico de Informagdo y publicé la revista Tempo e Presen¢a con re-
flexiones religiosas criticas sobre la situacién politica. La empresa
no estuvo exenta de persecucion por parte del régimen. Waldo César
edit6 la revista Paz e Terra con una posicién ecuménica-humanista.
En 1967 fue encerrado en una prision militar durante unos dos afos

7Véase el discurso introductorio de Almir dos Santos: http://www.metodistavilaisa-
bel.org.br/artigosepublicacoes/descricaocolunas.asp?Numero=1971 (consultado el 3
de mayo de 2019).
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y luego tuvo que exiliarse. Algunos de los activistas, entre ellos Paulo
Wright, se unieron a la guerrilla. Un logro destacado de la resisten-
cia fue la fundacién de la organizacién de desarrollo Coordenadoria
Ecumeénica de Servigo (CESE) en1973,74 que todavia funciona con éxito.
En la fundacién participaron la Conferencia Episcopal, una iglesia
episcopal y otra metodista, la Mision Presbiteriana Brasilena Cen-
tral y la iglesia pentecostal Brasil para Cristo.” La organizacién dio
un golpe especial de resistencia ya en 1973, con motivo del 25° ani-
versario de la proclamacion de la Carta de los Derechos Humanos de
la ONU. El CESE realiz6 separatas de la Declaracién de los Derechos
Humanos, las distribuyé y pidié que el texto se aplicara a la situacion
nacional. Entre 1979 y 1985, el CESE, Jaime Wright, el obispo catélico
Paulo Evaristo Arns y el rabino Henry Sobel (con financiacién del
CMI) documentaron clandestinamente torturas y otras violaciones
de los derechos humanos: Brasil Nunca Mais (v. apartado 6.2.3.1). Esta
documentacién adquirié gran importancia en la salida de la dicta-
dura y se llev6 a cabo de forma similar en Argentina, Chile y Guate-
mala. Un altimo ejemplo de resistencia es el del pastor presbiteriano
Jodo Dias de Araujo, que desarrolld en el noreste en 1982, aun bajo
la dictadura, una teologia de la tierra (mejor dicho: de la cuestion de
la tierra, Teologia da Terra), fundé la Comissdo Ecuménica dos Direitos
da Terra (CEDITER), trabajo con los sindicatos campesinos y cooper6
con el conocido obispo catélico Dom Hélder Camara. Gracias a estos
logros en la resistencia, el protestantismo de orientacién ecuménica
ha podido sobrevivir a la dictadura en Brasil y hoy tiene un papel
mucho més fuerte que en Centroamérica, Colombia, Pert o Chile,
por ejemplo.

Mientras tanto, el trabajo de ISAL continué a nivel latinoame-
ricano con una segunda conferencia celebrada en Tabo, Chile, en

74Véase https://www.cese.org.br/ (consultado el 6 de mayo de 2019).
> La Iglesia Luterana permanecio con su propia organizacién Diaconia en las prime-
ras etapas, pero se uni6é mas tarde.
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enero de 1966.7 En Ginebra se celebro la Conferencia del CMI sobre la
Iglesia y la Sociedad en julio de 1966, en la que Shaull, con una confe-
rencia magistral sobre Teologia de la Revolucion, consolidé los vincu-
los con América Latina al tiempo que intentaba afiadir su firma. Con
el tiempo, ISAL se convirtié en la autoridad mediadora central en
el protestantismo latinoamericano cuando se trata del compromiso
social de la iglesia, la cooperacion con el CMI y el didlogo con las igle-
sias no ecuménicas. A principios de los afos 70, ISAL se encarg6 de
la creaciéon de redes de comunicacién de las Comisiones de Iglesia y
Sociedad de Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Cuba, México, Puerto
Rico y Uruguay. Ademas, ISAL estableci6é contactos con institucio-
nes de investigacion y llevo a cabo programas con laicos. El analisis
cualificado de los vertiginosos cambios sociales en el subcontinente
proporciond a las iglesias participantes una base para las decisiones
éticas mucho mejor que el moralismo atemporal de los evangelicales
y pentecostales conservadores.

Annegreth Schilling distingue tres fases en el desarrollo de la or-
ganizacion: responsabilidad, revolucion y liberacién (Schilling, 2016,
p-100). En la conferencia de El Tabo, 1966, ya se hablaba de participa-
cién en los cambios revolucionarios y a partir de 1968 (Piriapolis) de
“liberacion”. Asi, ISAL tematizé la palabra clave central de la Teolo-
gia de la Liberacion protestante y catdlica. A partir de este enfoque,
se adopt6 el programa de educacién participativa de Paulo Freire.
Sin embargo, a principios de la década de 1970, la represion contra
ISAL se intensificé en Uruguay, donde se encontraban las oficinas
centrales; sobre todo con un ataque al domicilio particular de Julio
de Santa Ana, secretario general de la organizacién. Con la creciente
represioén en varios paises, ISAL se vio obligada a poner fin a su tra-
bajo en 1975.

76Sobre ISAL cf. Schilling (2016, p. 91 ss.); y muy brevemente, también, Bastian (1990,
p- 227y ss.).
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6.2.5.1.2 TEOLOGIA ECUMENICA DE LA LIBERACION

Si se observa la reflexién teoldgica, los discursos religiosos, asi
como los objetivos y estrategias de estos actores, uno se mueve den-
tro del protestantismo, pero en un mundo completamente diferente
al del resto de las formaciones religioso-politicas.”” Es especialmente
importante la estrecha relacion del trabajo teolégico con la “pedago-
gladel oprimido” de Paulo Freire desarrollada en Brasil. Este enfoque
pedagdégico permiti6 a los grupos de poblacién socialmente margi-
nados presentar y reflexionar sobre sus problemas, para desarrollar
enfoques de soluciones y estrategias a partir del analisis del contexto
social. Asi, la reflexion teoldgica se orient6 hacia estas experiencias
y funcioné como un operador practico para la transformacién de la
situacion social. En consecuencia, los temas de una conferencia del
“Sector” no eran, por ejemplo, “el poder del Espiritu Santo”, “los mi-
lagros” o “los Diez Mandamientos”, sino “los problemas del campo”
0 “la industria y el trabajo” como objetos de andlisis sociolégico y de
reflexion teolégica con arreglo a recomendaciones éticas. Esta forma
de trabajar se denominé posteriormente el “circulo hermenéutico”
de ver, juzgar y actuar en la Teologia de la Liberacién protestante y
cat6lica. Con Annegreth Schilling, se puede esbozar brevemente el
discurso religioso que dio forma a la asamblea fundacional de ISAL.
Dios no es algo ajeno y ausente de este mundo, sino que esta presente
en el “aqui y ahora” de las situaciones histéricas concretas. A partir
del analisis de las situaciones histéricas de injusticia, violencia y fal-
ta delibertad, es necesario que la Iglesia participe proféticamente en
el cambio estructural de tales situaciones y, sobre todo, de sus causas
sociales. Un importante rasgo distintivo de las otras formaciones es
la autocritica teoldgica. En lugar de reclamar la presencia y la verdad
de Dios a priori para la propia posicién, como ocurre en particular
con la legitimacién carismatica en la formacién Gerencia, se hace
hincapié en el hecho de que no siempre esta claro déonde acta Dios y
como se debe cumplirla voluntad de Dios en la acciéon concreta. Esto

77 Para lo siguiente, véase Schilling (2016, pp. 9-5, p. 106 y ss.).
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no solo conduce a la autocritica, sino sobre todo a la apertura al dia-
logo y a la critica, también por parte de los actores no cristianos que
pueden y deben criticar la mediacién ética de los juicios teolégicos.
La mediacion ética de las convicciones religiosas socialmente rele-
vantes también se corresponde con la opinién de que la iglesia, como
institucién, no debe interferir en la politica oficial. La apariencia de
identificacién con un partido politico perjudica el testimonio de fe y
la practica liberadora de la iglesia. Esto es particularmente cierto en
el caso de la fundacién de partidos “cristianos”, que no se ve como
una alternativa a la accion politica en la formacién de VALORES EN sU
CONJUNTO. Sin embargo, los cristianos tendrian una gran obligacién
de participar individualmente en politica. A partir de estas premisas
teoldgicas y de un andlisis de la situacion, la consulta de Huampani
elaboré algunas recomendaciones para la accién politica de los cris-
tianos. Deben alzarse contra la corrupcién —idéntica en la redaccion
a las formaciones de Ley y GEreNcIa, pero no en el fondo-, las dicta-
duras, el militarismo, el clericalismo y el imperialismo de EE. UU. y
la Unién Soviética. El concepto teolégico central es el concepto bi-
blico de justicia social, que senala el camino hacia la aboliciéon de
toda opresion y esclavitud, y hacia un mundo en el que se reconozca
plenamente la dignidad de todo ser humano.

En el periodo fundacional delas redes ecuménicas en América La-
tina, jugaron un papel especial las teologias de Karl Barth y Dietrich
Bonhoeffer, es decir, un enfoque reformado y otro luterano, ambos
en confrontacion con el pensamiento ilustrado. La teologia europea
ha seguido siendo determinante para la mayoria de los actores de
la formacién Varores peL RemNo e Dios. En términos de compromiso
politico, esto se refleja particularmente en el rechazo a considerarla
propia posicion religiosa (o incluso la propia orientacién ética) como
dotada directamente por Dios, como es la regla en las formaciones
de Gerencia y LEy. Muy sucintamente resumido: las convicciones reli-
giosas son una cuestion de certeza (certitudo) de la fe y no de conoci-
miento cierto de los hechos (securitas); las maximas de accién social
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deben tener una base religiosa, pero deben ser racionalmente discu-
tibles con los no cristianos.

6.2.5.1.3 LUTERANOS

La Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) es una
iglesia de inmigrantes alemanes con una base social entre la clase
media y los pequenos agricultores (cf. especialmente Von Sinner,
2012, p. 198 y ss.).” Se “brasilianizé” culturalmente de forma casi for-
zosa por la prohibicién de la lengua y las organizaciones alemanas
durante la Segunda Guerra Mundial. Durante las décadas de 1950
y 1960, la iglesia se uni6 a la progresista Confederacgio Evangélica do
Brasil [Federacién Evangélica de Brasil], asi como a los organismos
ecuménicos mundiales Consejo Mundial de Iglesias y Federacién
Luterana Mundial. Ademas, la estructura de la iglesia se centralizé
para mantener unida la gran diversidad interna de posiciones. En
1967, la IECLB fue uno de los fundadores de la organizacion de ayu-
da opositora Diaconia. Después de la Conferencia de Ginebra sobre
Iglesiay Sociedad, en 1966, la Iglesia public6 una primera y prudente
declaracién bajo la dictadura. Se opuso a la corrupciéon y defendié
la reforma agraria y la oposicién real. Una conferencia eclesiastica
en Curitiba (1970) impulsé un mayor compromiso contra los efec-
tos de la dictadura. El Manifiesto de Curitiba pedia la garantia de los
derechos humanos, especialmente la prohibicién de la tortura; la
renuncia a la sustituciéon de la educacién religiosa cristiana por el
adoctrinamiento moral y civil; y la libertad de culto sin los simbolos
nacionales. Desde la Conferencia de Curitiba, la Iglesia se ha pronun-
ciado regularmente, aunque no con demasiada frecuencia, sobre
cuestiones de la vida pablica y ha desarrollado posiciones cada vez
mas progresistas. Al fin y al cabo, segin Paul Freston (2001, p. 15), los
luteranos brasilenos fueron la fuerza protestante méas fuerte contra
la dictadura militar, por delante de la pentecostal Brasil para Cris-
to, que era miembro de la CMI en aquella época. En este contexto

7 Muy interesante es la historia concisa de la IECLB desde el punto de vista de un
pastor: Zwetsch (2010).
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politico, la facultad de teologia de la IECLB en Sao Leopoldo (Escola
Superior de Teologia, EST) sirvié como lugar cualificado de reflexién
teoldgica y de formacion de te6logos competentes. Segin la autode-
claracion de la Asamblea General de 2004, la iglesia se ve a si misma
de la siguiente manera:

Hemos hecho nuestro camino trabajando por la paz, la justicia y la
integridad de toda la creacién, practicando la misién en nuestras
congregaciones, la diaconia y la responsabilidad publica para la in-
clusion social y la superacion de la pobreza y la miseria.”

No es baladila defensa que hacela Iglesia de la reforma agraria, una
reestructuracion necesaria para América Latina desde los tiempos
de la colonia, que solo en contados casos (como Cuba, Nicaragua,
Venezuela o Bolivia) pudo llevarse a cabo total o parcialmente y, por
lo general, no de forma permanente. Ademas, la iglesia aboga por
la justicia social y los derechos humanos en una gran variedad de
declaraciones. Se presta especial atencién a la cuestiéon de género y
a los grupos de poblacién étnicamente discriminados. Sin embar-
go, en el caso de la homosexualidad, la Iglesia no logra alcanzar la
unidad. Por lo tanto, el asunto sigue sin resolverse y sigue abierto al
dialogo. Sin embargo, los homosexuales practicantes no son admi-
tidos en la profesion pastoral. El problema de la violencia criminal
también se discute con una visién critica del papel de la policia: la
falta de entrenamiento para desescalar la violencia, la corrupcién
y la poca confianza de la poblacion. Desde una perspectiva inter-
nacional, la Iglesia se pronuncia contra el uso de las minas terres-
tres. En el contexto brasilefio es especialmente importante que la
IECLB -al igual que el CMI-haya hecho campaiia pablica contra la

7“Trilhamos nosso caminho empenhados em favor da paz, da justica e da integridade
de toda a criacdo, exercendo nas comunidades a missdo, a diaconia e a responsabi-
lidade publica em favor da inclusdo social e da superacdo da pobreza e da miséria”.
http://www.luteranos.com.br/conteudo_organizacao/concilio/mensagem-do—xxiv—
concilio-da—igreja—sao-leopoldo-rs (consultado el 2 de mayo de 2019); cf. Von Sinner
(2012, p. 213).
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sobreexplotaciéon de la naturaleza y haya defendido politicas ecolé-
gicas desde los afios 70.

Teol6gicamente, la IECLB, como todas las iglesias luteranas, se
centra en la teologia de la justificacion por gracia (y no por obras) y
en la consiguiente libertad de los creyentes frente a las limitaciones
del mundo. Sin embargo, “ser libre no significa ser egoista”, afirma el
sitio web. Los luteranos describen su labor eclesiastica totalmente en
el sentido del movimiento ecuménico, como participacién en la mi-
sién de Dios (Missio Dei) en el mundo, con la que los valores del Reino
de Dios deben realizarse concretamente a través del compromiso de
la iglesia con un mundo justo. En concreto, esto significa anunciary
vivir segin el Evangelio para “promover la paz, la justicia y el amor
en la sociedad brasilena y en el mundo”.®° La misién de Dios se aplica
a todos los &mbitos de la vida y motiva la accién responsable. La pa-
labra clave central de este compromiso es “servicio”, no dominacion,
victoria o disciplina como en las formaciones de Gerencia y Ley. El
mensaje del Reino de Dios es relativizado —de modo especificamente
luterano- con respecto a juicios éticos mediante la llamada doctrina
de los dos reinos, sefialando que las “leyes divinas” no deben aplicarse
a la sociedad humana sin mediacién ética. En este marco, la iglesia
tiene una “tarea profética”. Esta se aboca a la mediacién ética y no a
los decretos religiosos.

Desde el punto de vista organizativo, la Iglesia Luterana ha al-
canzado un alto nivel de complejidad. No tiene ninguno de los li-
derazgos carismaticos y autocraticos comunes en la formacién de
GerenciA y extendidos en las demas formaciones. Un sistema sino-
dal y competencias de liderazgo claramente distribuidas garantizan
un funcionamiento democratico de la organizaciéon. Ademas, existe
una formacion teolégica formalizada del clero en la Escola Superior
de Teologia, un colegio teoldgico de gran calidad académica. Este es
también el caso de las demas iglesias protestantes historicas de esta
formacion y, como es sabido, distingue a la forma organizativa de

8 Declaracion sobre las elecciones de 2018, cf. Florentin (21 de agosto de 2018).
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la denominacién de secta. En consecuencia, las declaraciones sobre
problemas sociales y politicos no se hacen con una autoridad “espi-
ritual” usurpada, sino que se publican como declaraciones oficiales
cuidadosamente reflexionadas y coordinadas.

Politicamente, la direccién de la iglesia y gran parte de los miem-
bros de la IECLB muestran cierta afinidad con el PT y su programa
social. Sin embargo, esto no conduce a una campara electoral que
vaya mas alla de la advertencia de que los candidatos deben ser mo-
ralmente rectos y estar comprometidos con la justicia social.® El
analisis de las situaciones problematicas de Brasil se centra en los
siguientes puntos: la corrupcién y la pérdida de credibilidad de los
gobiernos, el odio como motor de la confrontacién politica, la reivin-
dicacién de la verdad absoluta y el abuso de la Biblia. El odio también
cunde en las iglesias. Sin embargo, para comprender la compleja rea-
lidad, es necesario un pensamiento autocritico, y la tarea de la iglesia
es contrarrestar la intolerancia y el odio. La IECLB se ha posicionado
en contra de la logica del odio a través de su testimonio del amor de
Dios, la dignidad humana, el respeto a la creacién, una vida segura
para todos los géneros (todos y todas) y a favor de la pluralidad étni-
ca, cultural, social, teolégica y politica. La IECLB proclama su pasion
por la “misién de Dios, la justicia y la ética”. Refiriéndose a las no-
tas de la campana electoral de 2010 y 2014, el presidente de la igle-
sia se refiere a algunos de los principios de Lutero; entre otros, que
los gobiernos no deben oprimir a los pobres, no deben abusar de su
poder para cometer injusticias y violencia, y deben observar el bien
comun. A diferencia de los actores de las formaciones de GEreNCIA ¥
LEY, que toman partido en la campaiia electoral ademas de avivar las
emociones y, muy posiblemente, el odio, la IECLB da un paso atras,
por asi decirlo, y trata de establecer criterios éticos racionales para
una campana electoral justa y un posicionamiento que conduzca a
la paz social.

81Véase la declaracién sobre las elecciones de 2018 en Florentin (21 de agosto de 2018).
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La cipula de la Iglesia también aborda la cuestién del Estado
laico advirtiendo urgentemente contra la “mezcla de religién y po-
litica”, como se practica casi programaticamente en las formaciones
GereNciA Y Ley, asi como en la bancada. Paralos miembros dela Iglesia
Luterana, es cierto que los partidos y las votaciones son expresiones
legitimas del gobierno democratico. Por lo tanto, los miembros de-
ben votar en interés de la paz y la justicia y oponerse a la compra de
votos. No basta con que un candidato diga que es cristiano. Mas bien,
su programa debe promover la justicia social. En el caso de los sus
funcionarios, se procura la moderacion para no prejuiciar la opinién
politica de los miembros. En resumen, la ciudadania de la iglesia y
de sus miembros se entiende de forma comunitaria y parlamentaria
“basada en el contexto vital de la comunidad”, es decir, en la respon-
sabilidad mutua, y no como una “nacién cristiana” o una teocracia.

El sitio web® tiene un aire conservador y da la bienvenida con
azulejos que citan versos de la Biblia o palabras de Lutero. No se trata
en absoluto de un disefio personalista para un lider, sino que refleja
una piedad congregacional comprometida con la responsabilidad.
Los valores con los que se identifica la iglesia son: comunidad, com-
promiso, dignidad, ecumenismo, gratitud y libertad. En la pestaia
“diversidad” se encuentra un amplio abanico de participaciones
eclesiasticas. Las noticias sobre los eventos de la iglesia se alternan
con las del “Dia Mundial del Medio Ambiente”, “La violencia contra
las mujeres y la diaconia” y los sermones para descargar. Las areas
de trabajo de la iglesia van desde los grupos habituales de la iglesia,
como los nifios, los j6venes, etc., hasta la “integridad de la creacién”,
el “trabajo comunitario” y los “grupos étnicos” indigenas.

El compromiso con una politica climatica significativa no invoca
los impulsos del mercado ni se refiere a la innovacién. Los lutera-
nos, por su parte, se identifican con la “Declaracién sobre la crisis
global de la biodiversidad y la necesidad acuciante de un cambio

8Véase http://www.luteranos.com.br/ (consultado el 6 de junio de 2019).
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estructural” del Comité Ejecutivo del CMI del 27 de mayo de 2019.8
Aqui, a partir de la discusion del nuevo “Informe sobre la situaciéon
mundial” del Consejo Mundial de la Biodiversidad (IPBES), la cau-
sa de la crisis climatica y de la biodiversidad se sitia en la obsesién
por el crecimiento econémico supuestamente “sin alternativas” y
el “bienestar” —también se podria decir “prosperidad”. Los dafios no
solo afectan a la naturaleza, sino que profundizan el contraste en-
tre ricos y pobres. Ante esta crisis, es necesario un cambio politico
estructural y transformador que combine las politicas ecoldgicas y
sociales, y deje de seguir acriticamente el modelo de acumulacién y
crecimiento capitalista. En definitiva, la oposicién a la politica de de-
vastacion ecoldgica y desigualdad social de Bolsonaro no puede ser
mas clara.

En esta misma linea se encuentra el tema de 2019: “Iglesia, Eco-
nomia, Politica” -no “Victoria”, “Riqueza y Salud” o “Afio de la
Prosperidad” como en las organizaciones de la formacién GERENCIA.
La iglesia entiende las tres esferas de la vida favorecidas por Lutero
como interdependientes y al mismo tiempo centradas en producir
y mantener la paz. “Cuando la economia promueve la vida, hay paz.
Cuando la politica promueve la justicia, hay paz. Cuando la iglesia
vive la Palabra de Dios, hay paz”.®> En resumen, la promocion de la
paz, lajusticia yla integridad de la creacion es un objetivo importan-
te del trabajo de esta iglesia.

Por ultimo, cabe destacar que la cooperaciéon ecuménica con la
Iglesia Catdlica y Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC,) goza

#Véase http://www.luteranos.com.br/conteudo/erklarung—zur-weltweiten-biodiver-
sitatskrise-und-zu—einem-dringend—erforderlichen-strukturwandel; en espanol:
http://wwwluteranos.com.br/conteudo/declaracion-sobre-la—crisis-global-de-la—
biodiversidad-y-la-necesidad-acuciante-de-un-cambio-estructural (consultados el
5 de junio de 2019).

8 Véase http://www.luteranos.com.br/tema-ano/2019 (consultado el 5 de junio de
2019).

% Véase http://www.luteranos.com.br/tema-ano/2019 (consultado el 5 de junio de
2019).
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de una alta prioridad para la IECLB. Otras dos iglesias miembro del
CONIC tienen un perfil religioso y politico similar al da la IECLB.

6.2.5.1.4 ANGLICANOS

La Igreja Episcopal Anglicana do Brasil trabaja en Brasil desde 1819
y es independiente de la misién estadounidense desde 1962. Se ve a si
misma como una iglesia latinoamericana en la tradicién del protes-
tantismo mainline, que incluye no solo la teologia liberal sino tam-
bién la cercania a la Teologia de la Liberacion.

El estilo es altamente eclesiastico, organizado democraticamente
como denominacién y orientado a una clase media establecida (al-
ta).’ El perfil eclesiastico y politico es liberal y democratico. Se per-
miten la ordenacién de mujeres y las uniones homosexuales.

Con respecto a la reforma agraria, la desigualdad social, el clima,
el racismo y otras cuestiones politicas, la iglesia adopta posiciones de
reforma social similares a las de la IECLB. A la cuestion del aborto se
responde con un alegato a favor de la proteccién de la vida desde la
fecundacion.

Estas posiciones se expresan en una declaracion publica de la
Arquidi6cesis de Belo Horizonte del 17 de octubre de 2018 sobre las
elecciones (Oliveira de Azevedo, 2018). Ante una campaiia electoral
marcada por “la intolerancia, el extremismo, la polarizacion y la dis-
criminacién”, la Iglesia llama a la movilizacién por la democracia y
el bienestar de los mas pobres. En la decision sobre las elecciones,
deben tenerse en cuenta la proteccion de la vida, la proteccion de los
pobres, la politica de paz en todos los niveles, la proteccion del clima,
la proteccién de la diversidad cultural, la lucha contra la violencia
y la corrupcion, asi como la preservacion del Estado constitucional
laico y democratico.

6.2.5.1.5 METODISTAS
La Igreja Metodista do Brasil es una iglesia protestante histori-
ca. Actta en Brasil desde 1867, es independiente desde 1930 y esta

8Véase http://www.ieab.org.br/ (consultado el 6 de junio de 2019).

84



El bautizo del Leviatan

organizada democraticamente. Fiel a los principios del metodismo
original, la cuestién de la desigualdad social desempeiia un papel im-
portante en la practica de esta organizaciéon. En una pagina web sin
pretensiones, clara y apenas personalizada, este enfoque se muestra
teologico y diaconal.’” La Iglesia Metodista también entiende su tra-
bajo como una participacién en la obra de Dios para salvar al mundo
(la Missio Dei),® por lo que esta salvacion no solo se entiende en tér-
minos del mas all, sino también integralmente y en términos del
presente. De forma muy metodista, 4 de los 6 objetivos de la misién
se centran en el servicio, la integridad medioambiental, los proble-
mas sociales de las ciudades y la Affirmative Action.

Politicamente, la capula de la Iglesia ha participado en las elec-
ciones de forma clasica desde 1989 (Freston, 2001, p. 41), agudizando
la conciencia de los fieles por la justicia y la paz, pero sin presentar
opciones concretas y personales. En el contexto de las elecciones de
2018, sique se ha producido una diferencia de opiniones por el aban-
dono de la opcién oficial por un determinado candidato. Sin embar-
go, también quedd claro para el bando conservador que cualquier
forma de violencia, falta de respeto y corrupcién va en contra de
los principios metodistas.®?” También van en contra de los principios
presbiterianos.

6.2.5.1.6 PRESBITERIANOS

Entre las iglesias presbiterianas de Brasil, 1a Igreja Presbiteriana
Unida do Brasil (IPUB) es una refundacion de 1978 que se ajusta mas a
la formacién Varores, quizas algo mejor que su iglesia asociada Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil (IPIB) con su Facultade de Teologia

87Véase http://www.metodista.org.br/home (consultado el 6 de junio de 2019).

8 Véanse http://www.metodista.org.br/quem-somos y “Participar da acdo de Deus no
Seu propésito de salvar o mundo”, accién afirmativa de los miembros afroamerica-
nos: http://igrejametodista3re.wixsite.com/3remetodista/aa—afro (consultados el 6 de
junio de 2019).

8 Cf. el Comunicado a los metodistas de la 1° Region sobre las elecciones [del 16 de octubre
de 2018]: https://www.metodistalre.org.br/2018/10/16/comunicado—aos—metodistas—
na-la-regiao—sobre-as—eleicoes/ (consultado el 6 de junio de 2019).
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de Sdo Paulo.® Debido a que los lideres dela iglesia presbiteriana esta-
ban demasiado cerca del gobierno militar, la IPUB se fund6 en 1978
como una federacién suelta de congregaciones, que ahora cuenta
con unas 50. La influencia social a través de intelectuales como el
teélogo de la liberacién Ruben Alves y otros no es menor, a pesar del
nimero relativamente pequeno de congregaciones. En esta iglesia
se combina una practica litirgica conservadora de estilo reformado
con posiciones teolégicas y politicas progresistas. La Teologia de la
Liberacién vincula la practica eclesiastica con la idea de hacer pre-
sentes los valores del Reino de Dios en el mundo a modo de antici-
pacion concreta. Esto tiene consecuencias de gran alcance, que van
desde la defensa de la justicia social y la democracia hasta el reco-
nocimiento y el didlogo interreligioso, la participacién ecuménica y
la ordenacién de mujeres. Se acepta la homosexualidad, pero no se
celebran matrimonios de parejas homosexuales. Refiriéndose al am-
biente provocado por grupos de accion de la derecha y politicos en
las elecciones de 2018, la iglesia expresé en un comunicado publico
su rechazo a “la violencia fisica o verbal, el racismo, el machismo, la
misoginia, la homofobia y todo lo que sea contrario a la dignidad hu-
mana, los derechos humanos y el pleno ejercicio de la democracia”.**

6.2.5.1.7 BAUTISTAS

En el contexto altamente confuso de las iglesias bautistas, la
Alianca de Batistas do Brasil puede ser identificada como claramente
perteneciente a la formacion Varores.”? Esta federacion eclesiastica,
fundada en 2005, representa una clara separacién de la Igle-
sia y el Estado laico. La confesion religiosa tiene la forma de un

% Véase https://www.ipib.org/ y http://fatipi.edu.br/ (consultados el 6 de junio de
2019).

% Véase la Carta Aberta a sociedade brasileira (26 de septiembre de
2018): https://www.facebook.com/IgrejaPresbiterianaUnida/photos
/a.1537838036477792/2123577747903815/?type=3&theater (consultado el 6 de junio de
2019, verificado el 20 de noviembre de 2020).

% Véanse http://aliancadebatistas.org/ y http://aliancadebatistas.org/quem-somos/
(consultados el 6 de junio de 2019, renovado el 20 de diciembre de 2020).
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autocompromiso. Ademas del contenido habitual bautista, cabe des-
tacar las siguientes particularidades: la recomendacién de la relectu-
ra ecuménica con hermanos de otras denominaciones se suma a la
lectura individual de la Biblia para encontrar la verdad. La Alianza
ofrece lugares de acogida para las personas heridas y decepcionadas
por la iglesia. Defiende la causa de los empobrecidos y los excluidos,
asicomo la causa de la justicia para los oprimidos y una paz justa. Se
compromete a proteger activamente el medio ambiente. La organi-
zacion intervino en las elecciones de 2018 con un claro pronuncia-
miento contra Bolsonaro. Brasil, dijo, es solo un ejemplo de la crisis
mundial de la democracia y del retorno del autoritarismo y el fas-
cismo. Los que quieren un Estado de derecho y democratico, paz y
justicia deben votar a Haddad del Partido del Trabajo.

6.2.5.2 Cooperacion ecuménica y organizaciones paraguas

Al contrario que en Guatemala, probablemente debido al ya avan-
zado arraigo del protestantismo en la politica y la sociedad, la fuer-
za destructiva de la dictadura ha contribuido més bien a un mayor
progreso en la cooperaciéon ecuménica. Como ya se menciond, el des-
mantelamiento de la Conferéncia Evangélica Brasileira (CEB) dejé un
vacio que fue méas que llenado por la cooperacion de las fuerzas cris-
tianas de oposicion en la Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE)
y el Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC) ya durante la dicta-
dura. La organizacién Koinonia, fundada en 1994, profundiza en esta
labor, especialmente en la dimension intercultural. La Associagdo
Evangélica do Brasil (AEB, 2010) es también un intento de proporcio-
nar una organizacién paraguas para las iglesias evangelicales. Sin
embargo, solo corresponde condicionalmente ala formacion Varores
y no se tendra en cuenta en las explicaciones posteriores. También
en lo que respecta a esta formacion, las actividades de las organiza-
ciones mas importantes solo pueden mencionarse como ejemplos.
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6.2.5.2.1 COORDENADORIA ECUMENICA DE SERVICO (CESE)

Ecumenismo e Cidadania es el titulo del libro que celebra el 40°
aniversario de la Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE),” fun-
dada en 1973 durante la dictadura como centro de resistencia cris-
tiana. La particularidad de la Coordenadoria Ecuménica de Servigo no
es que rena a todas las iglesias mencionadas hasta ahora en esta
formacion y a la Iglesia Catélica —lo que en si mismo ya es algo. Su
particularidad es que pone en marcha un programa eclesiastico de
promocion de la sociedad civil no eclesiastica, con especial atencion
en los actores marginales que luchan por la transformacién politica,
econdémica y social de la sociedad brasilena, es decir, que lleva a cabo
exactamente lo contrario de la politica de superacion que persiguen
las organizaciones de las demas formaciones. El objetivo del trabajo
no es aumentar la membresia e influir en la politica oficial, sino for-
talecer a los actores de la sociedad civil con interés en la democracia
y la justicia social, los criterios éticos centrales de la organizacion.

Con el apoyo de los principales organismos internacionales de
ayuda y, ocasionalmente, de la Unién Europea, se promueven inicia-
tivas principalmente en los siguientes ambitos: derecho al trabajo
y al salario, derecho a la ciudad, e identidad en la diversidad; y, en
el ambito rural, derecho al agua y territorio. A ello se une la forma-
cién en materia de movilizacién para que los grupos de la sociedad
civil puedan articular sus demandas. En 2017 —después del golpe de
Estado contra Dilma Rousseff- se afiladié un programa para forta-
lecer la resistencia democratica y contra la criminalizacién de los
movimientos sociales, coordinado con un mayor nimero de asocia-
ciones de la sociedad civil y financiado por la Unién Europea.* En
términos de potencial eclesiastico para una paz justa, CESE puede

%Véase https://www.cese.org.br/ (consultado el 6 de mayo de 2019). Ver también Von
Sinner (2003).

% Véase https://www.cese.org.br/3a—chamada-publica—de-selecao-de—projetos—so-
ciedade—civil-construindo—a-resistencia—democratica/ (consultado el 6 de junio de
2019).
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describirse como un modelo exitoso. La situacién es muy similar con
otra alianza.

6.2.5.2.2 KOINONIA

Koinonia® es una organizacién ecuménica con un amplio apoyo
al compromiso civico, especialmente desde la perspectiva de la po-
blacién negra —las mismas actividades que el gobierno de Bolsonaro
busca suprimir. La organizacién se remonta a la resistencia contra la
dictadura. En 1965, antiguos activistas de la Confederacdo Evangélica
do Brasil (CEB) fundaron el Centro Evangélico de Informagdo (CEDI). En
1974, el centro se ampli6 para incluir a activistas catdlicos y se ins-
titucionalizé como Centro Ecuménico de Documentagéo e Informagdo
(CEDI). La tarea del centro era, dentro de sus posibilidades, concien-
ciar sobre las maquinaciones de la dictadura en Brasil y en el extran-
jero. Los pastores Domicio Pereira de Mattos y Jether Ramalho, asi
como Ruben César Fernandes (un hijo de Waldo César) pasaron, de
contrabando, pruebas de la tortura a los Estados Unidos en 1969 y se
pusieron en contacto con el National Council of Churches (NCC). Esto
llev6 a la participacién del NCC contra la dictadura en Brasil, inclu-
yendo la fundacién del American Committee for Information on Brazil.
Tras el fin de la dictadura, surgieron varias organizaciones que salie-
ron de CEDI, en 1994 Koinonia. Probablemente se deba a esta historia
de la organizacién, el que tenga su propia pagina sobre “Protestan-
tes, Dictadura, Democracia” en su presencia en la web.%

El equipo de esta organizaciéon no gubernamental esta formado
por personas de muy diversas denominaciones; también participan
pentecostales como Yara Monteiro. El trabajo pretende ofrecer a las
iglesias, comunidades religiosas y movimientos sociales el apoyo
mas eficaz posible en la autoorganizacion en el sentido de la diaco-
nia integral ecuménica y de la sociedad civil. Un sitio web informa-
tivo y sin pretensiones, centrado en las areas de trabajo -no en las

% Consultar Koinonia Presen¢a Ecuménica e Servigo: www.koinonia.org.br (consultado
el 6 de junio de 2019).
9Véase http://koinonia.org.br/protestantes/ (consultado el 7 de junio de 2019).
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personas—, pretende presentar la labor de la organizaciéon de forma
exhaustiva a los posibles interesados. Koinonia establece dos areas
de trabajo: en lo social, refuerza los servicios a las poblaciones vul-
nerables —comunidades negras tradicionales, pequenos agricultores
y sin tierra, j6venes urbanos y rurales- y las alianzas con los movi-
mientos sociales; en lo religioso, trabaja para apoyar las iniciativas
de las iglesias y sensibilizar sobre la contribucién de las iglesias y
organizaciones ecuménicas a la configuracion de la sociedad brasile-
fia. En general, el trabajo sobre los problemas socialmente relevantes
se lleva a cabo en cooperacion con las iglesias y las organizaciones
del movimiento social. Se centra en las siguientes areas: la supera-
cion de la intolerancia religiosa y de género a través de la coopera-
cién entre las diferentes confesiones cristianas; las alianzas con los
actores sociales que promueven “la justicia, la paz y el bien comun”;
y el didlogo interreligioso. La primera area de trabajo se ocupa es-
pecialmente de los derechos de las mujeres y de las personas LGBT.
En el trabajo social con jévenes y mujeres, por ejemplo, se imparte
formacion sobre derechos reproductivos, profilaxis del SIDA o vio-
lencia familiar. El segundo eje tematico es el trabajo con grupos, es-
pecialmente mujeres, de la tradicién de la esclavitud brasilenia. En
este sentido, se trabaja con la poblacién negra, especialmente en
Salvador de Bahia, para que pueda gestionar mejor las pequefias em-
presas familiares de producciéon y comercio (arte popular, puestos
de mercado, cocinas de mercado, etc.), para que se organice politica-
mente en funcién de sus intereses especificos y asi poder desarrollar
una mayor conciencia étnico-cultural, dando continuidad al desa-
rrollo de la produccién artistica y cultural. En todos estos ambitos,
la educacién en materia de derechos humanos es una preocupaciéon
central de la organizacién. De acuerdo con su misién educativa y de
comunicacion, también ofrece una biblioteca en linea.

Ademas de trabajar con socios directos del proyecto en la estrate-
gia de democratizacién desde abajo, Koinonia es un elemento activo
de las redes nacionales y transnacionales de actores ecuménicos y
sociales, a través de la cooperacion con el Forum Ecuménico do Brasil,
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la ACT-Alliance, Brot fiir die Welt, Global Ministries de 1a United Metho-
dist Church, la Fundacién Heinrich Boll, la Agencia Latinoamericana
y Caribena de Comunicacién y los Foros Sociales Mundiales. Aun-
que los activistas de Koinonia tienen una clara motivacién religiosa,
el discurso religioso no es un instrumento de diferenciacion, sino
que el centro de las actividades es la transmision ética de los valo-
res religiosos a través de la solidaridad con los grupos de poblacién
marginados.

6.2.5.2.3 CONSELHO NACIONAL DE IGREJAS CRISTAS (CONIC)

El Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC),”” fundado en 1982,
es probablemente el mas parecido a esta antigua organizacion, se-
gun la evaluacion del exsecretario general de la Conferéncia Evan-
gélica Brasileira (CEB), que fue aplastada por la dictadura (Redacéo
Ultimato y Cesar, 2007). En la actualidad, el Consejo de Iglesias inclu-
ye también las iglesias mencionadas -menos los metodistas—y a los
catélicos y los ortodoxos sirios. La organizacion no tiene programas
de orientacién civica o politica, sino que sirve sobre todo de plata-
forma para el intercambio intereclesiastico, interreligioso y civico,
y por tanto para mucho maés de lo que los protestantes de las otras
formaciones estan dispuestos a conceder. Ademas, la promocién de
los derechos humanos, asi como la “justicia y la paz” son objetivos
fijos del programa de dialogo.

Entre los socios que colaboran estrechamente se encuentran la
CESE, la Comissdo Nacional de Combate ao Racismo (CENACORA), la
Acdo dos Cristdos para a Aboli¢do da Tortura (ACAT-Brasil), el Progra-
ma de Formacgdo e Educacdo Comunitdria (PROFEC), la Fundagdo Lu-
terana de Diaconia (FLD) y la organizacién ecuménica Koinonia. El
CONIC también es miembro del Consejo Mundial de Iglesias y del
Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI). A pesar de que el CONIC
esta orientado principalmente a la cooperacion intereclesiastica, no
existe una cerrazon religiosa hacia otras fuerzas religiosas y sociales,

97Véase https://www.conic.org.br/portal/ (consultado el 6 de mayo de 2019).
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sino que las cooperaciones dejan claro que las estrategias del CONIC
dirigidas al publico tienen como objetivo principal la transmisién
ética de los valores religiosos.

6.2.5.2.4 ALTANCA CRISTA EVANGELICA BRASILEIRA (ACEB)

La Alianca Cristd Evangélica Brasileira (ACEB),® fundada en 2010
por la necesidad de una representacion de las iglesias evangelicales,
es miembro de la Alianza Evangélica Mundial y, por tanto, del llama-
do Movimiento de Lausana. A diferencia de la Alianza Evangélica en
Guatemala (AEG), el giro ético del movimiento de Lausana en los afnos
80 y 90 no fue ignorado por la organizacién brasilefia. Como suele
ocurrir, la organizacién paraguas es mas progresista que algunas de
sus iglesias miembros. Se trata en parte de escisiones conservadoras
delas Iglesias historicas (luteranos, congregacionalistas, metodistas,
anglicanos), evangelicales clasicos (bautistas, nazarenos), algunos
pentecostales (Igreja de Deus no Brasil, Comunidade da Graga) y algu-
nas organizaciones religiosas (Alianga Biblica Universitdria do Brasil,
Instituto Biblico Betel Brasileiro, etc.). En cuanto a su pretension y, con
ciertas reservas, en cuanto a su practica, puede contarse como parte
de la formacién Varores peL REINO DE Dios.

Para nuestra pregunta, esta organizacion es interesante porque
busca combinar disposiciones religiosas que son similares a las de
la formacién Ley con estrategias que corresponden a las de la forma-
cion Varores. Considera que su identidad es una plataforma para que
las iglesias, las organizaciones y los individuos “den un testimonio
visible del cuerpo de Cristo y del servicio del evangelio del Reino de
Dios”.® En esto, la justicia y el cambio social son “signos del reino”; y

% Véase https://aliancaevangelica.org.br/ (consultado el 7 de junio de 2019, renovado
el 20 de diciembre de 2020). Véase también su estatuto en: https://aliancaevangelica.
org.br/wp-content/uploads/2020/03/Estatuto-Alian %C3 %A7a-2011.pdf (consultado
el 20 de diciembre de 2020).

% Véase https://aliancaevangelica.org.br/wp-content/uploads/2020/04/Carta—de—
Princ %C3 %ADpios-042020.pdf (consultado el 20 de diciembre de 2020). La Alianga
Cristd Evangélica parece haber modernizado su presencia en Internet entre 2019 y
finales de 2020. En consecuencia, algunas direcciones ya no son accesibles. No obs-
tante, los conservo y los indico con la siguiente nota: “7 de junio de 2019, inaccesible
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la “verdad revelada en Jests trae libertad y liberacion de los mecanis-
mos de opresién, violencia, mentira y muerte”. La iglesia se entiende
como una “comunidad que busca y acoge al otro, especialmente a los
marginados, los nifios, los pobres y los oprimidos”. Este programa
incluye lalucha por los derechos civiles para todos y por los procesos
horizontales de toma de decisiones, “la transparencia y, por tanto,
la credibilidad”. La creaciéon como “don de Dios” implica “respon-
sabilidad por el medio ambiente”. Buscando “la paz con la justicia,
pues son gemelas” y practicando una ética de “amor, justicia, verdad
e integridad”.

Uno podria inclinarse a clasificar la organizacién como perte-
neciente a la formacién Ley, debido a los elementos evangelicales
de sus principios dogmaticos, como la muerte sacrificial de Cristo.
Sin embargo, una mirada mas cercana a la conexién entre el posi-
cionamiento teoldgico y las estrategias religioso-politicas revela una
posicion teoldgica de liberacién, que promueve la practica ética a
través de una comprension orientada a la justicia social del concep-
to del Reino de Dios. Desde un punto de vista puramente politico,
se encuentra aqui un programa anti-Bolsonaro avant la lettre (con-
cretamente, desde 2011), que se afirma claramente en la nueva web
de 2020. Las causas de la miseria actual de muchos brasilefios: los
mecanismos de opresién, la violencia, la mentira y la muerte se con-
trarrestan con la transparencia, la justicia, la paz y la responsabili-
dad ecolégica. Ademas, la Alianza también adopta una posicién muy
clara contra la FormMAcION GERENCIA, nO solo representando el fuerte

desde el 19 de diciembre de 2020”. “[...] testemunho visivel do Corpo de Cristo e servigo
no Evangelho do Reino de Deus [...]. Creemos en la verdad de que Jests nos encuentra
en su vida y por medio de ella, y que produce la libertad y la liberacién de todos los
mecanismos de opresion, violencia, mentira y muerte. [...] La iglesia es una comuni-
dad misionera y, por lo tanto, es una comunidad que busca a los demas, especialmen-
te a los marginados: los nifios, los pobres y los oprimidos. [...] Transparencia que da
credibilidad. [...] El compromiso con la creacién. Afirmamos la creacién como una
dadiva de Dios para que el ser humano construya su vida en comunidad, con respon-
sabilidad ambiental y en adoracién al propio Dios. La biisqueda de la paz con justi-
cial...] La paz y la justicia son iguales. [...] compromiso con una ética de amor, justicia,
verdad e integridad” [Trad. ATS].
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rechazo teolégico del movimiento de Lausana a la Doctrina de la Pros-
peridad, sino también traduciendo y publicando los textos en portu-
gués.'® Asimismo, se aleja del electoralismo politico desde el ptlpito
(voto de cajado), situdndose asi en franca oposicién a los poderosos
propagandistas neopentecostales, como Malafaia o Rodovalho.
Desde el punto de vista politico, la Alianza colabora con algunas
organizaciones no gubernamentales, entre otras cosas, contra la
corrupcién y por la ética en la politica,’® y para la cual las politicas
de derechos humanos son una de sus lineas oficiales de actuacion.
Resulta sorprendente que en una pagina web objetiva y no persona-
lizada, fuertemente orientada al contenido religioso, se encuentre
en primer lugar una llamada a la oracién por una politica social de
pensiones.’®? Sin tomar partido explicitamente, se describen cuestio-
nes complejas y se da cabida a las peticiones de oracién: la situacion
de los trabajadores industriales y agricolas, de los indigenas y de las
actividades marginales; las exenciones fiscales a las empresas y su
evasion de impuestos; y la especial responsabilidad por los altos in-
gresos. La declaracion esta asi en linea con un comunicado sobre la
politica de pensiones ya publicado bajo el gobierno de Temer junto
con las iglesias histéricas. En cualquier caso, no esta en consonancia
con la formacion Gerencia en la Bancada. También esti en contra de
las posiciones de gran parte de la Bancada Evangélica, 1la publicacién

100Véasehttps://www.aliancaevangelica.org.br/index.php/quem-somos/lausanne/105
—consulta-global-de-lausanne—sobre-a-teologia—da—prosperidade (consultado el 7
de junio de 2019, inaccesible desde el 19 de diciembre de 2020).

11 Por ejemplo, Coalisdo pela Reforma Politica Democratica e EleicGes Limpas
[Coalicion por las reformas politicas democraticas y las elecciones limpias] y Medidas
Contra a Corrupcdo [Medidas contra la corrupcion], véase https://www.aliancaevan-
gelica.org.br/index.php/o—que-fazemos/participacao—em-movimentos (consultado
el 7 de junio de 2019, inaccesible desde el 19 de diciembre de 2020).

102y/éase una oracion contra la reforma de las pensiones: https://www.aliancaevange-
lica.org.br/index.php/recursos/noticias/416-chamada-a—oracao—do—colegio—episco-
pal-sobre-a-reforma-da—previdencia (consultado el 7 de junio de 2019, inaccesible
desde el 19 de diciembre de 2020). Pero las iglesias histéricas firman un comunicado
contra la reforma de las pensiones, véase “Igrejas Evangélicas Histéricas e Alianca
Evangélica assinam manifesto contra a Reforma da Previdéncia” (Redagio Unisinos,
2017).
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de una declaracion de cristianos palestinos'®® que advierten contra
el traslado de la embajada brasilefa a Jerusalén, ya que esto pondria
en peligro su existencia como comunidad de fe en Israel y violaria la
opinién de sus dirigentes eclesiasticos. Por ultimo, cabe mencionar
que la Alianza ha emitido un comunicado en el que expresa su tris-
teza, indignacion y solidaridad ante el brutal asesinato politico de la
concejala socialista Marielle Franco en Rio de Janeiro. El asesinato es
una expresiéon mas del hecho de que el abismo que parte a la socie-
dad en Brasil se abre cada dia mas. La Alianza esta con todos los que
rezan y luchan por la justicia y la paz.1°4

Sin embargo, y a pesar de toda su cercania a las organizaciones
ecuménicas en términos politicos, la Alianza no coopera con el Foro
Ecuménico, probablemente por razones religiosas.

6.2.5.2.5 FORUM ECUMENICO ACT BRASIL (FE-ACT)

El Forum Ecuménico ACT Brasil (FE-ACT) forma parte de la alian-
za global ACT, que también trabaja con actores ecuménicos de la
formacion Varores en Guatemala y otros paises. El foro retne pe-
riddicamente a los principales actores ecuménicos nacionales y
transnacionales. Para hacerse una idea de la participacion, aqui es-
tan algunos de los participantes de la reuniéon de agosto de 2017:1%
Alianga de Batistas do Brasil, Comissdo Ecuménica dos Direitos da Terra,
Centro de Acolhida ao Imigrante, Centro de Direitos Humanos de Join-
ville, CESE, Centro Ecuménico de Servigos a Evangelizacdo e Educacdo
Popular, Christian Aid, Consejo Latinoamericano de Iglesias, Consejo
Mundial de Iglesias, CONIC, Diaconia, Fundagdo Luterana de Diaconia,
Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito, Hilfswerk der evangelischen

13 Véase http://www.aliancaevangelica.org.br/index.php/recursos/noticias/400-jeru-
salem-uma-mensagem-dos-lideres—cristaos—palestinos (consultado el 7 de junio de
2019, inaccesible desde el 19 de diciembre de 2020).

104Véase http://www.aliancaevangelica.org.br/recursos/noticias/354—assassinato-de—
vereadora—no-rio (consultado el 7 de junio de 2019, inaccesible desde el 19 de diciem-
bre de 2020).

105 Véanse https://www.cese.org.br/encontro—nacional-do—forum—ecumenico-act—
brasil/yhttp://koinonia.org.br/noticias/destaque/forum—ecumenico-act-brasil/6495
(consultados el 7 de junio de 2019).
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Kirchen Schweiz (HEKS), Koinonia, Programa de Formagdo e Educagdo
Comunitdria (PROFEC), Instituto Universidade Popular (UNIPOP),
World Vision, asi como representantes de la Conferencia Episcopal, la
Igreja Metodista y 1a Igreja Presbiteriana Unida.

Entre otras cosas, se trat6 el papel de los movimientos sociales en
las reformas politicas, el fortalecimiento de las redes ecuménicas y
la articulacion entre FE-ACT y el Frente de Evangélicos por el Estado
de derecho, una organizacién civil de activistas protestantes de base
fundada espontaneamente en el contexto del golpe parlamentario
contra Dilma Rousseff.

6.2.5.3 La oposicion protestante a la derecha

Incluso antes de la prolongada gestion de Ignacio ‘Lula’ da Silva,
habia una izquierda democratica protestante que trabajaba con el
Partido dos Trabalhadores (PT) de Lula. Sobre todo, eran personas
de iglesias histdricas y algunos pentecostales. Desde la perspectiva
de los propios activistas —en este caso concreto, una estudiante de
derecho bautista- las posiciones de izquierda estan ganando mas
plausibilidad entre los protestantes porque son mas compatibles con
el Evangelio (Dolce, 2018). jQue Jesis te oiga! Sin embargo, en este
momento parece que el compromiso de la iglesia con los derechos
humanos, la comunidad LGBT vy la justicia social estid sufriendo
presiones y el gobierno autocratico por la fuerza contra cualquier
oposicion desde abajo estd a la orden del dia. Es importante recor-
dar que, aunque la dictadura terminé a mediados de los afios 80, un
proceso legal de justicia transicional fue impedido por una Ley de
amnistia. Solo las iglesias, en primer lugar la Conferencia Episcopal,
han nombrado a los culpables con el informe Brasil Nunca Mais.
Los torturadores y beneficiarios son hoy mas viejos, pero muchos
de ellos siguen presentes en la politica y la sociedad, y conectados a
las redes de los militares de derecha. En prevision de que el espectro
de la dictadura pueda volver a Brasil, ya se han formado asociacio-
nes espontaneas de manifestantes en oposicion al giro a la derecha
en relacion con el golpe parlamentario contra la presidenta Dilma
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Rousseff. Probablemente, el grupo mas importante en la actualidad
es el comprometido con la defensa del Estado de derecho.

6.2.5.3.1 FRENTE DE EVANGELICOS PELO ESTADO DE DIREITO

El pequetio canal de YouTube del Frente de Evangélicos pelo Estado
de Direito,'* fundado en 2016, tiene como estandarte fotos de mani-
festaciones de protesta contra la dictadura de los afios 80, que ahora
Bolsonaro defiende. El representante mas activo del grupo, el pastor
Ariovaldo Ramos,!?’ representa a unos 10 mil protestantes de iglesias
histéricas, asi como de varias congregaciones de las iglesias pente-
costales Assembleias de Deus y Quadrangular; esta Gltima, por cierto,
también representada entre los partidarios de Lula.

En la entrevista, Ramos califica de fascista el lenguaje de Bolso-
naro y advierte que los pastores no tienen derecho a hacer recomen-
daciones electorales. Sin embargo, se podrian emitir advertencias
contra los candidatos. Emblematico de la posicién del Frente es un
comunicado del 28 de septiembre de 2018 titulado: “:Puede un cris-
tiano votar a Bolsonaro?”.! Los autores llaman a alzar la voz contra
la violencia, el machismo, el racismo, los prejuicios, el sexismo, el
autoritarismo y la exclusion; y a hacerlo como lo hicieron los profetas
en su tiempo, jpero no como profetas! Siguen este llamamiento con
un argumento ético-politico.

Armar a los ciudadanos no es una politica de seguridad piblica,
sino una incompetencia y una barbarie en la que se responsabiliza
a los ciudadanos de su propia seguridad. La impunidad de los asesi-
natos policiales es una incitacién al asesinato. Despreciar a las mu-
jeres es misoginia, y sugerir la violacién de una mujer (como hizo

106 Véase https://www.youtube.com/channel/UCIHHvenbRn45UsVGHs2ViMg y, tam-
bién, https://www.facebook.com/frentedeevangelicos/ (consultados el 11 de mayo de
2019); Santos (2018); Sampaio (2018).

107 Véanse Parroco de la Comunidade Cristd Reformada: http://ccreformada.yolasite.
com/ (pagina en construccion); http://www.prklebertavares.yolasite.com/ y la pagi-
na personal https://www.facebook.com/ariovaldoofice/ (consultados el 7 de junio de
2019).

108“:Pode um crente votar em Bolsonaro?” (Santos, 2018).
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Bolsonaro en el Parlamento) es criminal. Avalar la tortura es un cri-
men contra la humanidad, al igual que elogiar a los torturadores. De-
cir que los negros ni siquiera procrean no es una groseria, es racismo
y, por tanto, también es un delito. Despreciar a los homosexuales no
es defensa de la familia, es simplemente discriminacién. En clara
oposicion a ese comportamiento, el Evangelio protege la vida de los
mas débiles en particular, fisica, social, econémica, educativa, racial
y moralmente. Como las politicas de Bolsonaro estan alimentadas
por el odio, son contrarias al Evangelio.

Un representante del movimiento afirma ademas que Jesis estu-
vo al lado de los oprimidos, no de los opresores. Ademas, la justicia
no tiene nada que ver con la venganza o la violencia, como preten-
de la concepcién retributiva muy extendida entre los evangelicales
estadounidenses y en la formacion Ley. Por EL contrario, la justicia
exige el respeto a la dignidad humana incluso de los mas pobres (Go-
mes, 2018).

Ramos dejé claro a la prensa que Lula da Silva era el iinico presi-
dente legitimo y que la sentencia en su contra por supuesta corrup-
cion (en el juicio llamado Lava Jato) era irregular, por la negacion del
derecho a la defensa y la insuficiencia de pruebas. Fue una persecu-
cion ideoldgica (Soriano, 2018).1% Igualmente inmoral es el caso de la
“segunda caja” de Bolsonaro (Caixa 2), es decir, el envio de millones
de mensajes de WhatsApp comprados contra el PT. Ademas, estan
los falsos pastores y la manipulacién de los fieles. Todo esto y mucho
mas hace necesaria la resistencia al estilo de Martin Luther King o
Mahatma Gandhi.

6.2.5.3.2 OTROS GRUPOS DE PROTESTA
Al igual que el Frente, en el transcurso de la campaiia electoral y
posteriormente, se formaron nuevos grupos, siempre en protesta por

1 Ramos tenia razén, porque mientras tanto se ha descubierto que hubo cierta co-
rrupcion entre el fiscal y el posterior ministro de justicia Moro y otros participantes
en el juicio en perjuicio de Lula. Entre otras muchas fuentes, véase El Pais: https://
elpais.com/internacional/2019/06/10/actualidad/1560188412_456937.html
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el giro ala derecha y casi siempre con referencia a los recuerdos de la
época de la dictadura que no habian sido tratados legalmente y que,
por tanto, seguian presentes en la derecha.

El amor vence al odio: la resistencia, por ejemplo mediante mani-
festaciones o una misa por la asesinada Marielle Franco, es practica-
da por el grupo fundado espontaneamente O amor vence o 6dio, "™ al
que también puede atribuirse el musico pentecostal Kleber Lucas.!!

Evangélicos Contra Bolsonaro: Asimismo, los Evangélicos Contra
Bolsonaro estan organizando la resistencia a las medidas del gobier-
no bajo el lema “@SouCristaoBolsonaroNao” (Soy cristiano: No a Bol-
sonaro), por ejemplo, manifestaciones a nivel nacional el 14 de junio
de 2019 contra el recorte del presupuesto parala educaciéon piblica.!?

Los evangélicos del Partido de los Trabajadores (Evangélicos e
Evangélicas do Partido dos Trabalhadores) formaron un grupo de Fa-
cebook en agosto de 2014, con unos 10 mil seguidores, hasta ahora.!s
Con el paso del tiempo, y no solo por la victoria electoral de Bolsona-
ro, el grupo se ha consolidado y celebr6 su primera convencién na-
cional en abril de 2019, en un centro de convenciones catélico de Sao
Paulo. Asistieron un centenar de pastores y laicos, asi como las dipu-
tadas Gleisi Hoffmann (catdlica) y Bendita da Silva (Assembleias). La
relacion distanciada del PT hacia los simpatizantes protestantes fue
analizada criticamente, pero sin cruzar la linea roja de la separacién
laicista entre Estado e Iglesia. La distancia a las bases de la poblacién
también fue tematizada. Una carta abierta exigia la absolucion de
Lula, la proteccién de la democracia y la continuidad de los derechos
de los trabajadores. Bendita da Silva interpret6 el Evangelio como
una fuerza revolucionaria que cambia vidas, estimula, da dignidad y

1oyéase https://www.facebook.com/oamorvenceoodio/ y los videos de la Marcha en
Rio: https://www.facebook.com/oamorvenceoodio/videos/346795419420963/ (con-
sultados el 7 de junio de 2019).

yéase https://www.facebook.com/oamorvenceoodio/videos/341818223052225/ (con-
sultado el 7 de junio de 2019).

12 https://www.facebook.com/SouCristaoBolsonaroNao/ (consultado el 8 de junio de
2019).

1Veéase https://www.facebook.com/evangelicospt/ (consultado el 8 de junio de 2019).
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aumenta la autoestima. Esto, dijo, debe ser propagado piblicamente
para no ser confundido con los partidarios evangelicales de Bolsona-
ro (Cunha, 2019; Partido do Trabalhadores, 2019).

Lideres religiosos: En septiembre de 2018, un gran niimero de per-
sonas en posiciones de liderazgo religioso de diversas iglesias, en su
mayoria historicas, redactaron una “Carta Pastoral ala Nacién Brasi-
lena” por iniciativa del pastor presbiteriano de linea ecuménica Luiz
Longuini Neto (M. Lopes, 2018; también Redacio Hora do Povo, 2018).
Al 22 de septiembre de 2018 el documento contaba con 1.212 firmas (y
el 27 de septiembre ya tenia 2.300).

En primer lugar, el documento subraya que el Reino de Dios no
puede limitarse a la Iglesia y que nadie puede mandarlo (capitanear-
lo), independientemente del cargo que ocupe. El compromiso de los
cristianos es mas bien con Jests de Nazaret, que sufrié la injusticia,
la humillacién y la violencia y nos dej6 el camino del amor, la paz,
la convivencia y la dignidad humana. Sobre esta base teolégica, la
separacion de la Iglesia y el Estado es la forma politica obvia de or-
ganizacion. Por ello, los autores abogan por un Estado laico y por la
libertad de conciencia, expresion y religion. Posteriormente, expre-
san su indignacién ante las pretensiones de gobernar en nombre de
Dios, como los protagonistas religiosos de la campana de Bolsona-
ro y el propio candidato han inculcado en repetidas ocasiones a las
masas en las megaiglesias. En consecuencia, los autores se oponen a
que el nombre de Dios se utilice indebidamente con fines politicos,
como ocurre millones de veces en las demas formaciones. Asimismo,
protestan contra las aspiraciones autoritarias y antidemocraticas, y
expresan una vez mas su rechazo a la instrumentalizacién de la re-
ligién y la pastoral para el apoyo a candidatos politicos. Por Gltimo,
expresan su malestar por el clima de violencia que reina en el pais,
alimentado en gran medida por los lideres religiosos.

6.2.5.4 Contrasociedad progresista
Bajo la etiqueta de contrasociedad, agrupamos a una gran variedad
de actores que, con motivacion religiosa, persiguen una utopia clara
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o algo difusa de un mundo mejor para todas las personas. Sin em-
bargo, en términos de hechos concretos como el comportamiento
del voto en las elecciones, este subconjunto de la formacién VALORES
dificilmente puede ser estandarizado —lo que no significa que los vo-
tantes de Bolsonaro se encuentren aqui. Ariovaldo Ramos del Frente
de Evangélicos pelo Estado de Direito suefia con una “bancada del bien”
(bancada do bem). Pero no se trata de nombrar a los “buenos” can-
didatos ni de imponer un determinado comportamiento de voto a
alguien. Mas bien, segin Ramos, es importante crear alternativas, en
el marco de una estricta separacion entre religion y Estado en una
politica laica (Vital da Cunha, 2018). Esta visién de las condiciones
constitucionales de la propia obra, de motivacién religiosa, prevale-
ce entre practicamente todos los activistas religiosos de base. Esta
visién de las cosas por parte de un actor religioso politicamente com-
prometido se correlaciona con las estrategias de transformacion éti-
ca de los valores religiosos. Por lo tanto, aqui nunca se encuentran
demandas de teocracia.

6.2.5.4.1 INICIATIVAS

Una escena de evangelicales progresistas: en su mayoria jovenes
que fundan pequenas iniciativas, establecen redes entre si en los
nuevos medios de comunicacién y, de vez en cuando, se pronuncian
con cartas abiertas o apoyan las marchas de protesta. Leen la Bi-
blia, tienen una actitud positiva hacia la homosexualidad y el matri-
monio gay, y dan por sentada la igualdad de género. Exigen justicia

~ 9

1 Véase Evangélicos da Esquerda “Ele Ndo” [Evangélicos de Izquierda ‘El No'J: https://
www.facebook.com/Evangelicosdeesquerda/; Crentassos — Produgdes Subversivas
[Crentassos — Producciones Subversivas]. “Crentasso” es un neologismo basado en la
palabra “crente” [creyente] por analogia con “ricasso”, los stper ricos: https://crentas-
sos.com.br/blog/ y un blog fundado en 2009 con contenido cristiano de izquierda,
Cristdos da Esquerda: https://www.facebook.com/CristaosDeEsquerda/. Cf., ademas,
una pagina de Facebook de 2014 centrada en la explotacion rural y la ecologia: http://
www.socialistamorena.com.br/evangelicos—progressistas—gracas—a—deus/  (consul-
tado el 6 de junio de 2019) y Cunha (2019): https://www.pragmatismopolitico.com.
br/2013/05/evangelicos—contra—o—preconceito.html (sitios consultados el 8 de junio
de 2019).
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social y mantienen viva la memoria de la dictadura. No tienen nada
en contra delaliberalizacion de las leyes del aborto, pero si de la Ban-
cada Evangélica. Contrastan los éxitos econémicos de Lula con la re-
cesion de Bolsonaro. Se oponen a cualquier tipo de discriminacion.
Y, por ultimo, defienden un Estado laico. Ejercen diferentes profe-
siones —incluida la de misionero, como la bautista Morgana Boostel,
que organiza campanas por la justicia social y los derechos humanos
a través del blog Rede Fale, entre otras cosas."> Algunos son y siguen
siendo miembros de la IURD porque separan tajantemente la fe y la
politica. Algunos participan en partidos politicos de izquierda; otros
no, porque se consideran mas bien anarquistas politicos.

Ademas de estos individuos y pequeiias iniciativas, el movimien-
to también se puede ver en las comunidades.

6.2.5.4.2 TRABAJO COMUNITARIO

Un observador brasileno, también pastor de las Assembleias, se-
nala que en las bases de muchas iglesias pentecostales hay una ma-
yor orientacién hacia el trabajo social y un giro hacia posiciones
sociopoliticas mas progresistas. En algunos casos, este desarrollo es
promovido por las politicas institucionales de ciertas iglesias, como
la Igreja de Deus no Brasil bajo el lema “Nuestra inspiracion es Jesis y
nuestra mision es el Reino de Dios”."*¢ Al igual que en Guatemala, las
politicas de esta iglesia favorecen los procesos de concienciacién so-
ciopolitica en las congregaciones. En otros casos, la evolucién hacia
posiciones progresistas se produce solo a nivel de las bases, desco-
nectadas dela direccién dela iglesia. Muchos pastores de las favelas y
de las zonas de clase media-baja desarrollaron una nueva compren-
si6n de la justicia social y de la necesidad de una cooperacion solida-
ria con actores no religiosos o de otro tipo, debido a su proximidad

15;Rede FALE! http://redefale.blogspot.com/ (consultado el 8 de junio de 2019).

16 Iglesia de Dios en Brasil, que se remonta a la mision de la Iglesia de Dios en
Cleveland, Tennessee. Véase A Nossa inspiracéo é Jesus e nossa missio é o reino de
Deus: https://igrejadedeus.org.br/novolmpreza/ (consultado el 8 de junio de 2019); y
sobre la labor social de la iglesia, véase https://www.facebook.com/associacaoabasc/
(consultado el 11 de diciembre de 2020).

102



El bautizo del Leviatan

a los problemas sociales, y cuestionaron la plausibilidad y el sentido
de los temas de movilizacién reaccionaria del aborto, la homosexua-
lidad, el patriarcado y el armamento privado. Segtn el interlocutor
pentecostal, las tensiones en las grandes iglesias como las Assem-
bleias son fuertes, porque los pastores progresistas estan bajo la pre-
sién constante de los moralistas conservadores y tienen que adaptar
constantemente su vocabulario, de lo contrario se pueden esperar
las reacciones mas duras. Cuando se habla de actividades ecuméni-
cas, por ejemplo, se suelen utilizar palabras como “unidad” o “confra-
ternidad”, ya que no se suele mencionar en absoluto el ecumenismo,
y menos el ecumenismo interreligioso.

6.2.5.4.3 COOPERACION INTERRELIGIOSA

Las relaciones interreligiosas son, por supuesto, un tema im-
portante en la clase baja brasilena. En las favelas no solo hay com-
petencia entre las congregaciones protestantes y las religiones
afroamericanas. También hay respeto mutuo e incluso cooperacién,
aunque esto no guste a los lideres de las grandes organizaciones
pentecostales y neopentecostales. Sin embargo, también hay cada
vez mas delitos de odio contra la poblacién negra y, especialmente,
contra las instituciones religiosas afroamericanas. No es raro que un
incendio provocado se lleve a cabo “en nombre de Cristo”. En los l-
timos anos, los delitos de odio se han dirigido principalmente contra
los seguidores y las instituciones de las religiones afroamericanas:
entre 2012 y 2015 en Rio, esto representd el 71 % de todos los delitos
de intolerancia, con un 8 % contra los protestantes y un 4 % contra
los judios. Ademas, el nimero de delitos ha aumentado considera-
blemente: 119 % entre 2015 y 2016"7 (Puff, 2016; Agencia AFP, 2017).
A peticién de la BBC, los especialistas han identificado dos razones
principales: el racismo habitual desde la época colonial y la practica

u7Cf. https://veja.abril.com.br/brasil/em-nome-de-jesus-bandidos—destroem-terrei-
ro-no-rio/ y https://gl.globo.com/rio-de—janeiro/noticia/policia—do-rj-investiga—
ataques—a-terreiros-de-umbanda—e-candomble.ghtml (consultados el 15 de mayo de
2019).
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de los neopentecostales, especialmente su habitus de guerra espiri-
tual con la demonizacién del extranjero. Si bien la observacién so-
bre la guerra espiritual se aplica en general a toda la camarilla que
rodea a Malafaia, Rodovalho y compaiiia, Edir Macedo de la IURD
en particular, esta en el centro de las acusaciones. En toda su propa-
ganda —por ejemplo, con el libro de Macedo sobre los caboclos, que
se vende con frecuencia (E. Macedo, 2004)—la IURD ha demonizado
de forma lapidaria, desde el inicio de su desalmada labor, las religio-
nes afroamericanas, mientras se permiten las practicas magicas mas
escandalosas. La demonizacién de lo extranjero y la comprensién
de la evangelizacién como una guerra espiritual muestran su efecto
a través de la escalada de las diferencias de intereses en las favelas
0, incluso, a través de la radicalizacion de los grupos armados y sus
ataques violentos contra personas e instituciones inocentes, como
el incendio de los terreiros del Candomblé. No pocas veces se trata de
bandas de narcotraficantes que se sienten llamadas a la guerra es-
piritual. Sin embargo, ahora también es de esperar que las iglesias
cristianas del barrio se solidaricen con la comunidad afroamericana
y acudan en ayuda, por ejemplo, de la reconstruccién de un terreiro
destruido.”®

Un pastor bautista y famoso cantante negro de familia mixta,
Kleber Lucas, esta impulsando los contactos interconfesionales, por
ejemplo invitando a dignatarios afroamericanos a su Soul Igreja Ba-
tista [Iglesia Baptista del Almal].”? Como era de esperar, no faltaron
las reacciones negativas de los medios de comunicaciéon de las

18 Cf. una iniciativa luterana en Duque de Caxias: https://www.bbc.com/portuguese/
brasil-43879422 y también una accién del cantante pentecostal Kleber Lucas: https://
www.jmnoticia.com.br/2017/11/29/kleber-lucas-comenta—participacao—em-centro—
de-candomble-e-reclama—-de-racismo/ (consultados el 15 de mayo de 2019). Véase
también el video https://www.youtube.com/watch?v=rf7a2-dvIsE (consultado el 11
de diciembre de 2020) y “Terreiro de Candomblé sera reconstruido com doagédo de
igreja evangélica no Rio” (Viana, 13 de noviembre de 2018): https://oglobo.globo.com/
rio/terreiro-de-candomble-sera-reconstruido-com-doacao-de-igreja—evangelica—
no-rio—22066719 (consultado el 8 de junio de 2019).

Véanse Redacdo Folha Gospel (2019) y Albuquerque (2017). Para el trasfondo teologi-
co del ecumenismo interreligioso, véase Gongalves (2018).
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formaciones Gerencia y Lev.?® La ola de violencia e intolerancia
religiosa legitimada por la religién tiene contrapesos no solo indi-
viduales sino también colectivos, como la “Décima Marcha por la
Libertad Religiosa” en Rio de Janeiro en enero de 2017, que convocd
el arzobispo Orani junto a representantes del judaismo, el islam, el
budismo, los espiritistas, los afroamericanos y otras religiones.”” La
marcha estuvo fuertemente influenciada por la eleccién como alcal-
de de Marcelo Crivella, quien, como obispo de la IURD, representa
posiciones extremas con respecto a las religiones no cristianas y que,
por su solo cargo religioso, debe compartir o al menos legitimar el
discurso de demonizaciéon. Sin embargo, también hay que reconocer
que durante el mandato de Crivella, la policia de Rio inaugurd el tan
ansiado departamento de delitos raciales y de intolerancia,'® y las
denuncias de agresiones correspondientes ya no se toman como dis-
putas vecinales (Puff, 2016).

6.2.5.4.4 IGLESIAS LGBT

Lasiglesias para personas LGBT que van surgiendo lentamente no
escapan a la propaganda de odio de la derecha religiosa. Sin embar-
go, estos grupos van en aumento.'” El Consejo de Iglesias (CONIC) ha
comentadoy acogido con agrado esta novedad.’? La Igreja Cristd Con-

120Cf. Como la intolerancia religiosa atingié a un pastor: https://veja.abril.com.br/tve-
ja/em-pauta/como-a—intolerancia-religiosa—atingiu—um-pastor/ (consultado el 27
de julio de 2018).

121Cf. Marcha no Rio pede Liberdade Religiosa (Estaddo y Agencia AFP, 27 de septiem-
bre de 2017): https://brasil.estadao.com.br/noticias/rio—de—janeiro,marcha-no-rio—
pede-liberdade-religiosa,70002005117 (consultado el 8 de junio de 2019).

22 Cf. Rio tera delegacia especializada em crimes raciais e crimes de intoleran-
cia (Redagdo O Dia, 11 de diciembre de 2018): https://odia.ig.com.br/rio-de-janei-
ro/2018/12/5601384-rio—tera—delegacia—especializada—em-crimes-raciais—e—deli-
tos—de-intolerancia.html (consultado el 8 de junio de 2019).

12 Véase Pains y Kapa (2019). Una lista de las actividades correspondientes en Brasil
puede encontrarse en https://noticias.gospelmais.com.br/tag/igrejas—inclusivas (con-
sultado el 8 de junio de 2019). También Vital da Cunha, Leite Lopes y Lui (2013).
12¢Véase https://www.conic.org.br/portal/noticias/2577-igrejas—inclusivas—uma-rea-
lidade-cada-vez-mais-presente (consultado el 8 de junio de 2019).
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tempordnea,'® fundada en 2006, no se ve a si misma como una iglesia
exclusiva para “gays”, sino como una comunidad inclusiva que ofre-
ce el Evangelio a personas de cualquier orientacién en la vida sin pre-
juicios. Sin embargo, esto es especialmente cierto para las personas
homoafectivas, ya que han sido marginadas en el pasado y se les ha
negado el acceso al Evangelio. Una pequefia comunidad brasilefia,
que se remonta a una iniciativa individual en 2011, es el Ministério
Inclusivo Livres em Cristo (MILC),'* que trabaja en pequefios grupos e
invita a los “cansados y agobiados”. Una “teologia inclusiva” también
se encuentra representada por la iglesia Cidade de Refugio, que cuen-
ta con'?” una docena de congregaciones en todo Brasil. Se ve a si mis-
ma como una “familia en Cristo” que quiere fortalecer las verdaderas
identidades de sus miembros. La Igreja da Comunidade Metropolita-
na'®® pertenece al grupo de trabajo transnacional de Metropolitan
Community Churches (MCC),”® la primera denominacién inclusiva de
los Estados Unidos. Los MCC trabajan en 37 paises; curiosamente, no
en Guatemala, Nicaragua y Honduras. Por Gltimo, el grupo transna-
cional Hillsong también afirma ser inclusivo y estar abierto a “acoger
a todas las personas, sea cual sea su estilo de vida”.°

La iglesia Cidade de Refugio se ubica de una manera que cierta-
mente deberia corresponder a las otras iglesias inclusivas. La teo-
logia inclusiva pretende cumplir con la misién encomendada por
Dios de llegar a todas las personas sin distincién, siguiendo cuatro
principios: la fe, la razon, la experiencia y la Biblia. Este enfoque se

1% Véase https://www.facebook.com/igrejacontemporanea/ (consultado el 8 de junio
de 2019). Véase también Domenico Rinaldi (2014) y la etnografia Natividade (2010),
sobre la homosexualidad entre los pentecostales.

126 Véase https://mininclusivolivresemcristo.wordpress.com/sobre-a—milc/ (consulta-
do el 8 de junio de 2019).

27Véanse http://cidadederefugio.com.br/ y teologia inclusiva: http://cidadederefugio.
com.br/informacoes/teologia—inclusiva/ (consultados el 8 de junio de 2019).

128Véase http://www.icmrio.com/ (consultado el 8 de junio de 2019).

129 Véase https://www.mccchurch.org/overview/ourchurches/find-a—church/latin-
america—caribbean—church-listing/ (consultado el 8 de junio de 2019).

130 Véase https://hillsong.com/brazil/de/saopaulo/ (consultado el 19 de diciembre de
2020).
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reduce al hecho de que la verdad no esta decretada, sino que debe ser
elaborada “a través del estudio histérico-critico de las Escrituras”; y
la iglesia debe dar testimonio del amor de Dios a todas las personas
sin distincién.

6.2.5.4.5 FRENTE EVANGELICA PELA LEGALIZACAO DO ABORTO

Al igual que el surgimiento de las iglesias LGBT, puede tomarse
como una sefial de la vitalidad de la sociedad civil brasilefa el hecho
de que en 2017 se formara un “Frente Evangélico por la Legalizacién
del Aborto” (Frente Evangélica pela Legalizagdo do Aborto, aqui: Fren-
te).®2 Brasil cuenta con una estricta legislacién sobre el aborto, que
solo lo permite en caso de peligro para la vida de la madre, anen-
cefalia del embrion y violacién. El ministro de familia de Bolsona-
ro quiere ahora excluir la violacién (Mazui y Salomao, 2018). Esto,
segln el Frente, hara que el nimero de abortos ilegales —unos 500
mil anuales— aumente. Ademas, el grupo cita la injusticia social: las
mujeres ricas pagan, las pobres mueren por los peligrosos métodos
utilizados para los abortos ilegales. Después de todo, las muertes por
aborto son la quinta causa de mortalidad materna. Por ello, en nom-
bre de la “santidad de la vida”, “luchan por politicas que reduzcan el
dafio” y concedan a las mujeres derechos en lugar de la carcel. Con el
retroceso conservador y los ataques evangelicales, las mujeres evan-
gelicales, que no estan representadas por la Bancada, tienen que or-
ganizarse, dicen las activistas.

Desde el punto de vista religioso, los miembros del grupo justifi-
can su posiciéon recurriendo a Jests, que fue ejecutado como preso

Bt Véase http://cidadederefugio.com.br/en/inclusive-theology-pauls—quadrilateral/
(consultado el 8 de junio de 2019).

B2 Véase https://www.facebook.com/frenteevangelicapelalegalizacaodoaborto/ (con-
sultado el 8 de junio de 2019 y el 19 de diciembre de 2020): “Como mujeres cristianas,
creemos en la santidad de la vida, y por eso luchamos por una politica publica de re-
duccién de dafios que revise nuestro modelo social punitivo y garantice los derechos
de las mujeres en lugar de meterlas en la carcel”. [“Como mujeres cristds, acreditamos
na sacralidade da vida, e, por isso, lutamos por uma politica piiblica de redu¢do de danos,
que repense nosso modelo punitivo de sociedade, garantindo as mulheres direitos, e ndo
encarceramento”]. También en Twitter: #EvangelicasPelaVida.
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politico; a Dios, que caminé junto a los oprimidos y dio voz y agen-
cia a las mujeres; y a la cruz, que a través de Jests es un simbolo de
vida y esperanza para todos. La cercania de estas mujeres activis-
tas, principalmente protestantes, a la Teologia de la Liberacion es
inconfundible.

6.2.5.4.6 AYUDA CONTRA LAS ADICCIONES

Muchos grupos de iniciativa protestante e iglesias de las favelas
ofrecen esperanza a los drogadictos. En Brasil funcionan mecanis-
mos muy similares a los que hemos visto en Guatemala. Por lo tanto,
no es necesario describirlos aqui.”®

Sin embargo, cabe mencionar aqui un hecho particular en Brasil
en relacion con el trafico de drogas, que se examina con mas detalle
a continuacion (v. ademas apartado 8.5.4). Los grupos de delincuen-
tes del narcotrafico y las milicias se autodenominan seguidores de
Jests y adoptan discursos y practicas (neo)pentecostales, como la
ideologia de la guerra espiritual. De este modo, legitiman para sus
reivindicaciones territoriales los crimenes de odio en las favelas, asi
como los ataques a los “infieles”, preferentemente a los lugares de
culto de las religiones afroamericanas.* No pocas veces, sus terreiros
son quemados “en nombre de Cristo”.*> En estos casos, los actores
cristianos acuden ocasionalmente en ayuda de los seguidores del
candomblé o la umbanda y los apoyan en la reconstruccion de sus
lugares de culto.?¢

13 Desde un punto de vista cientifico, véanse Pinheiro Teixeira (2011) y A. Johnson
(2017). Un reportaje cinematografico describe excelentemente la ambivalencia de la
situacion en Blair (2009).

b4 Para lo siguiente, véanse Muggah (2018) y Cueto (2020).

15 Cf. https://veja.abril.com.br/brasil/em-nome-de-jesus—bandidos—destroem—terrei-
ro-no-rio/ y https://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/policia—do-rj-investiga—
ataques—a-terreiros—de-umbanda-e-candomble.ghtml (consultados el 15 de mayo de
2019).

56 Cf. una iniciativa luterana en Duque do Caxias: https://www.bbc.com/portuguese/
brasil-43879422 y una accién del cantante pentecostal Kleber Lucas: https://www.,jm-
noticia.com.br/2017/11/29/kleber-lucas-comenta-participacao-em-centro-de-can-
domble—e-reclama-de-racismo/ (consultados el 15 de mayo de 2019).
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6.2.5.4.7 TRIBUS URBANAS - ESPARCIMIENTO RELIGIOSO

Una variante completamente diferente de las transformaciones
culturalistas de la practica religiosa es ofrecida por las agrupaciones
que se organizan como tribus urbanas, segin las preferencias cultu-
rales. Que estas agrupaciones tengan el perfil de la formacién Varo-
RES DEL REINO DE Dios, no puede darse por sentado. Mas las tratamos
en este punto porque deben ser contadas como parte de la subcultu-
ra religiosa y son, generalmente, tolerantes hacia otras personas en
vista de sus habitus y estrategias. Sin embargo, las tribus urbanas
no deben considerarse en absoluto un ejemplo central entre los pE la
formacion Varores.

En la medida en que la Igreja Bola de Neve,”” fundada en 2000, es
una organizacion para surfistas, la subsumimos en las tribus urba-
nas. En cuanto a su programa religioso, las dudas estan servidas. La
organizacion esta repartida por todo el mundo, especialmente don-
de hay buenas condiciones para el surf. En la medida en que la or-
ganizacion es apostolica, la ideologia de la prosperidad desempeiia
un papel para ella, prevalece una estricta moral sexual y, sobre todo,
sirve al propésito de una mejor recreacién, bien podria clasificarse
bajo la formacién Gerencia. Otras dos asociaciones para el cultivo
cristiano del surf compiten con Bola de Nieve en Brasil: Los Surfistas
de Cristo"® se estan extendiendo por las playas de Brasil y estan tra-
bajando en un Nuevo Testamento especialmente para los surfistas y
en una extension de sus servicios al skate. La Surfhouse Brasil®® esta
dirigida por un amable pastory su simpatica esposa, experta en mar-
keting, y ofrece clases de surf y de la Biblia, asi como Jesas junto al
mar en Florianépolis, supuestamente “marcando la diferencia”.

B7Véase http://www.boladeneve.com/ (consultado el 8 de junio de 2019).

18 Véase https://www.christiansurfers.net/brazil (consultado el 19 de diciembre de
2020).

B Véanse  https://wwwsurfhousecomunidadecrista.org/?fbclid=IwAR2I_8XtjT-
g64F-4E2sDQQ_U2BOG5Sobmw]2H1dtT9hr5nuOudKZI5KxRcU y https://www.face-
book.com/surfhousebrasil/ (consultados el 8 de junio de 2019).
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El motociclismo marca la diferencia con el surf. Las Aguias de
Cristo Brasilia se fundaron en el afio 2000 y, ademas de practicar el
motociclismo, estudiar la Biblia y ser un club, se dedican a proble-
mas especificos de los aficionados a las motos, como la adicciéon a
medicamentos.”® El Esquadrdo de Cristo'* organiza servicios de mo-
tociclismo; el club Ledes de Judda MC'? aparentemente organiza activi-
dades de ocioy citas; y el Tribo de Juda'® cine al aire libre y agradables
paseos. En resumen, estas tribus urbanas se dedican a la recreaciéon
de lujo. Las Aguilas de Cristo se refieren a Pablo con bastante elo-
cuencia: “sino que lo necio del mundo escogi6 Dios, para avergonzar
alos sabios” (1 Cor. 1:27).

6.2.5.5 Prdctica ético-politica

También en Brasil se puede reconocer dentro de la formacién VALORES
DpE DEL REINO DE D1os una forma especifica de transformacion del Social
Gospel, si se mira la tradicién de las iglesias histéricas. Sin embargo, a
diferencia de lo que ocurre en Estados Unidos o en Guatemala y otros
paises de América Latina, desde los anos 50, como muy tarde, se lle-
va a cabo una cooperacion de orientacién sociopolitica con los mo-
vimientos reformistas y revolucionarios secularistas. La Teologia de
la Revolucion defendida por Richard Shaull y Waldo César surgié en
este terreno. Mas tarde, se afiadieron los impulsos ecuménicamente
compartidos de la Teologia de la Liberacion, especialmente en Brasil.
Mientras que en Estados Unidos el movimiento por los derechos civi-
les estaba representado por las iglesias negras y tenia como objetivo
laigualdad de derechos civiles para todos los grupos étnicos, los pro-
testantes reformistas y revolucionarios de Brasil trabajaban con un
concepto mucho mas amplio de una sociedad justa. Para el periodo

140Véase https://aguiasdecristobrasilia.wordpress.com/proposito/ (consultado el 6 de
mayo de 2019).

141Véase Esquadrao de Cristo: http://www.esquadraodecristo.com.br/ (consultado el 8
de junio de 2019).

“2Véase Ledes de Juda MC: https://www.facebook.com/motogrupoleoesdejuda/ (con-
sultado el 11 de diciembre de 2020).

4Véase Tribo de Juda: https://tribodejuda.org/ (consultado el 8 de junio de 2019).

110



El bautizo del Leviatan

posterior a la dictadura y la reestructuracion del campo politico y re-
ligioso, se pueden identificar dos corrientes en la formacién VALORES
EN el Brasil actual: una se centra en las cuestiones socioeconémicas
y la otra en las culturales. Esta diferencia también se observa en
Estados Unidos, Guatemala y otros paises, pero no es tan pronuncia-
da. En Estados Unidos, la corriente socioeconémica carece de crite-
rios y programas para plantear siquiera la cuestion sistémica, debido
a la conformidad del common sense con la economia (neo)liberal que
alli predomina. Muchos actores progresistas plantean incluso que
la crisis climatica se supere mediante mecanismos de mercado. En
Guatemala, los circulos de orientacién socioecondémica estan fuerte-
mente vinculados al movimiento indigena, de modo que la cuestion
étnica y la de clase se entrelazan; los movimientos culturales, como
el LGBT, estan socialmente marginados en el contexto de una moral
conservadora, que en Guatemala es idiosincratica.

Sin embargo, las fuerzas sociales reformistas de la formacién
Varores en Brasil operan en ambos niveles. En primer lugar, coo-
peran ecuménicamente con actores catélicos y sociopoliticamente
con grupos no cristianos. En estos contextos de cooperacién, no es
nada problematico comunicar las demandas de justicia y paz —jus-
tificadas entre los cristianos con el Reino de Dios y el testimonio de
Jestis— como un discurso ético y disefiar asi estrategias comunes de
relaciones piblicas. De este modo, los actores religiosos se unen a
la fuerte sociedad civil urbana de Brasil. Entonces, este posiciona-
miento y la comunicacién ética de los valores “proféticos” se traduce
también en una proximidad natural con el Partido de los Trabajado-
res, aunque el PT no actte de forma especialmente atractiva para los
actores religiosos. Pero esta orientacion partidista de los actores reli-
giosos tiene como objetivo los puntos comunes éticos, como el enfo-
que politico-estructural del problema de la justicia, y no el dominio
religioso manipulador sobre lo politico.

Ademas, existe un importante punto en comun entre las co-
rrientes sociopoliticas y culturalistas en la formacién de VALORES
coN RESPECTO AL andlisis de los problemas sociomorales. La reflexiéon
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teoldgico-ética sobre cuestiones sociomorales, como el aborto, no
deja los problemas en el plano de las decisiones individuales (vo-
luntarista), como es el caso de las otras formaciones. Asi, los y las
afectadas —por ejemplo, las mujeres del sector informal que han sido
violadas— no son encima de ello responsabilizadas de su situacion.
Mas bien se apunta a las causas socioestructurales de la miseria y
a su eliminacién estructural. Como contrapartida teolégica, este
enfoque analitico se corresponde con el método histérico-criti-
co en la exégesis, especialmente con el método sociohistérico tal y
como lo propugna la Teologia de la Liberacién. Este enfoque de las
Escrituras es elegido deliberadamente por la iglesia Cidade de Refu-
gio, moralmente inclusiva. Ahora bien, no se dice en absoluto que
los homosexuales y otras personas LGBT sean sociopoliticamente
progresistas solo por su identidad sexual, distinta de la socialmente
preponderante. La condicién gay no protege contra la estulticia: casi
el 30 % de la comunidad LGBT en Brasil voté por Bolsonaro (Passos
y Fioratti, 2018). Sin embargo, también esta claro que movimientos
como el Frente Evangélico por la Legalizacion del Aborto son muy
conscientes de las cuestiones socioestructurales y de justicia que hay
detras de la cuestion del aborto. Los muchos afos de colaboracién
del autor con personas del movimiento de mujeres brasileno y la-
tinoamericano también muestran, claramente, que los problemas
socioestructurales no estan en absoluto sobredimensionados en tér-
minos culturales en la misma medida que en Europa.

Sin embargo, estan culturalmente sobredimensionados por acto-
res de otras formaciones que persiguen programas politicos de dere-
chas con simbolismo religioso.

6.2.6 Entre el poder y la protesta: Valores frente a Gerencia

En los Gltimos anos, ha habido una amarga lucha en Brasil entre la
oligarquia y las facciones de la clase media asociadas a ella contra
los pobres en ascenso social y el Partido de los Trabajadores, que
los representa politicamente. Esta lucha también ha llevado a una
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polarizacién, entre las formaciones del campo religioso, atin mas
marcada de lo que ya era. Las formaciones Gerencia (junto con Ley) y
Varores soN diametralmente opuestas. Sin embargo, los gerentes tie-
nen mas dinero y mas posibilidades de poder.

6.2.6.1 La opcion de poder

Al igual que en otros paises latinoamericanos con una elevada po-
blacién protestante, el protestantismo como potencial votante se
ha convertido en un foco de atencién para los actores politicos y
religiosos en Brasil desde el censo de 2000, que también registro la
afiliacion religiosa (Barrera Rivera, 2006, p. 69). Asi, la movilizacién
religiosa se percibe como una oportunidad para una opcién de poder
politico, especialmente por parte de las organizaciones con un gran
nimero de miembros. Mientras que en las décadas de 1950 y 1960
los diputados de las iglesias histéricas seguian comprometidos con
programas politicos (en su mayoria de tinte socialdemocrata), desde
la perspectiva de los actores de las formaciones Gerencia y Ley, ahora
se trata principalmente de apoyar a los candidatos que promueven
los intereses institucionales de la iglesia, como la ampliacion de la
exencion fiscal para las organizaciones religiosas (B. Ribeiro, 2017).
Los programas politicos tienen menos importancia por el momento.
La Igreja Universal (IURD), en particular, funciona segin esta logica.
Por ejemplo, Marcelo Crivella, el candidato del derechista y evangé-
lico PRB para el puesto de senador en representacién de Rio y obis-
po de la IURD, fue apoyado por esta organizacién con una campana
de caridad en los barrios pobres acompafiada por los medios de co-
municacién (Barrera Rivera, 2006, p. 71), asi como con propaganda
en los servicios de la iglesia % y gand las elecciones. Sin embargo,
es importante tener en cuenta que la confesionalizacion de la poli-
tica no queda sin oposicién en la Bancada Evangélica. En la campa-
na electoral de 2010, el diputado Manoel Ferreira, presidente de la

144“Culto da igreja Universal vira ato pr6-Crivella” (Folha de Sdo Paulo - Uol, 5 de sep-
tiembre de 2006): https://wwwl.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u82541.shtml
(consultado el 14 de mayo de 2019).
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importante rama Madureira de las Assembleias, apoy0 la candidatura
de Dilma Rousseff y criticé la propaganda religiosa (Redacio Gospel,
2010, con la carta abierta de Ferreira). Es importante destacar que, en
el periodo previo a las elecciones, Rousseff se habia comprometido a
no tomar decisiones sobre cuestiones familiares y sociomorales en
el Ejecutivo, sino a dejarlas en manos del Congreso. Esta desviacion
del rumbo de Ferreira ha sido criticada por varios actores religiosos.

La intervencién de Ferreira, y las intervenciones enmarcadas de
manera diferente de muchos otros expertos religiosos, presuponen
que el comportamiento del voto protestante —el famoso voto evangé-
lico- podria ser relativamente homogéneo y electoralmente decisi-
vo. Por supuesto, no se puede negar que en ocasiones una pequefia
mayoria puede ser electoralmente decisiva. Por lo tanto, la moviliza-
ci6én parece sensata. Sin embargo, cabe dudar de un comportamien-
to electoral homogéneo y conservador de los (neo)pentecostales en
general. David Mesquiati —é1 mismo pentecostal brasilefio, profe-
sor de teologia y excelente experto en la materia— llama la atencién
sobre el hecho de que los votos de los (neo)pentecostales a favor de
Bolsonaro solo habrian representado alrededor del 22 % del total de
sus partidarios, mientras que los catélicos habrian representado el
51 %.1 También se podria decir: jAl menos eso!¢ Sea como fuere, es
en todo caso cierto que la ley electoral brasilefia no favorece el paso

14 Para las siguientes consideraciones, véanse D. Mesquiati Oliveira (2020, p. 15) y
Lacerda (2016, esp. pp. 2-7), con una visién general de la investigacion sobre el tema.
Igualmente, desde la visioén de que los protestantes no fueron la razén de la victoria de
Bolsonaro, sino solo factores a su favor. El factor mas importante de su eleccién pue-
de haber sido sus promesas sobre la delincuencia (De Almeida, 2019, p. 207, p. 209).
Véanse también De Almeida (2021) y Seman (2021).

146 Esto es especialmente cierto si se hace el siguiente calculo: Segln la Figura 4.2.
Afiliaciones religiosas por paises, del apartado 4.2.1, el 26 % de los brasilefios son pro-
testantes, y aproximadamente la mitad de ellos son pentecostales (Barret, Kurian y
Johnson, 2001). Esto situaria la cuota de poblacion pentecostal en torno al 12 %. Los
catélicos, por su parte, tienen una cuota del 61 % de la poblacion total (ver la citada
Figura 4.2). Asi, si se contrasta el 22 % de pentecostales entre los votantes de Bolsonaro
con el 12 % de pentecostales de la poblacién, los pentecostales estan claramente sobre-
rrepresentados entre los bolsonaristas. Los catdlicos estan subrepresentados, con un
51 % de los votantes de Bolsonaro, frente al 61 % de la poblacién.
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de un candidato presidencial (neo)pentecostal declarado sobre la
base de relaciones clientelistas con actores religiosos. El presidente,
al igual que los gobernadores y los alcaldes de las grandes ciudades,
es elegido segln el sistema de votacién por mayoria. Por lo tanto, un
candidato (con una cuota de poblacién protestante politicamente
poco homogénea de alrededor del 30 %) no puede dirigirse capricho-
samente solo a este grupo de votantes, sino que debe apelar también
a otros grupos mas amplios. Si se considera la campana electoral de
Bolsonaro, religiosamente errante (“bautizado” como pentecostal y
al mismo tiempo catdlico), con pose autoritaria y programa econé-
mico neoliberal simultaneos, resulta bastante probable que también
haya sido elegido por muchos protestantes principalmente por su
autoritarismo. Segin el sistema electoral, el éxito de los candidatos
con nombre religioso es menor en las elecciones basadas en el voto
mayoritario que en las de representacién proporcional. Este Gltimo
se utiliza en Brasil para las elecciones a los 6rganos legislativos, como
los ayuntamientos o la Camara de Diputados nacional. Los candida-
tos de los partidos en las listas tienen mas posibilidades de dirigirse
a grupos especificos de votantes, como los protestantes. Por un lado,
esta diferenciacion de los modos electorales significa que el camino
hacia el poder para los actores protestantes con ambiciones religio-
sas en la politica es bastante rocoso. Por otro lado, también abre dos
caminos diferentes hacia el objetivo del poder estatal.

Ambas vias, a través del Ejecutivo y del Legislativo, son tomadas
por los expertos de las formaciones Ley y GERENCIA PARA (co)determi-
nar significativamente la politica oficial. Presentan candidatos, por
los que les parece legitimo hacer campaiia politica en sus eventos re-
ligiosos, de acuerdo con lo que creen les compete como autoridades
religiosas. Suelen evitar nombrar directamente al candidato desde el
pulpito —lo que esta prohibido por la legislacién brasilefia—, por que
apuestan al hecho de que por lo general el “candidato de Dios” pre-
visto es conocido por la audiencia. Pero también hay innumerables
ejemplos de insultos directos (Forster y Freston, 2016). El primer can-
didato presidencial confesional de la formacion Ley fue el pastor de
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las Assembleias, empresario y politico del PSC Everaldo Dias Pereira,
que representa una agenda familiar conservadora y fue llevado a los
tribunales por su exesposa por violencia fisica en el matrimonio, asi
como denunciado por una joven por amenazas de muerte. El “pastor
Everaldo” trabajo con las probadas estrategias del miedo en la cam-
paiia electoral de 2014, pero no pudo imponerse. En cambio, la dipu-
tada Dilma Rousseff continud con el programa socialdemécrata del
PT. La candidatura del pastor Everaldo, sin embargo, fue emblemati-
ca de un cambio de estrategia de los principales actores religioso-po-
liticos, segin un estudio del Instituto de Estudos da Religido (ISER;
Vital da Cunha, Leite Lopes y Lui, 2017). A partir de ahora, el objetivo
era dominar al Ejecutivo. Una carta abierta del politicamente muy
activo obispo Rodovalho'’ en la Folha de Sdo Paulo (26 de junio de
2014) ve en la candidatura de Everaldo (PSC) un claro cambio de los
actores religiosos, de aspirantes a “jugadores en el juego politico”.
Presentan sus propios candidatos y cuentan con los “31 millones de
votos” como “capital” para estar “méas preparados que nunca para en-
frentarse y hacer campana”.“® La nueva aspiracion es inconfundible;
la realidad, sin embargo, no es tan facil de moldear. Al observar a
los actores de las formaciones Ley y GERENCIA, la campaifia electoral
de 2014 puede interpretarse como una batalla entre actores de las
Assembleias y de la IURD, que también se libré homoélogamente entre
los partidos evangelicales de derecha PSC y PRB (Vital da Cunha, Lei-
te Lopes y Lui, 2017).

Si se pregunta por los contenidos politicos programaticos mas
alla de la opcién formal por el poder, estos no surgen del campo

1“7Robson Rodovalho, Igreja Sara Nossa Terra.

1484[...] Everaldo revela un claro cambio de posicién del segmento evangélico como
“player” del juego politico. [..] estamos hablando cerca de 31 millones de votos entre
141 millones de votantes. Con este capital, ademas de disponer de un nombre natural,
pero no obligatorio, como opcién de voto para el segmento, mas que nunca estamos
dispuestos a debatir, a participar en el proceso electoral”. La carta esta documentada
en Vital da Cunha, Leite Lopes y Lui (2017, pp. 14-45).
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politico para los actores de la Bancada Evangélica.'® Mas bien, parece
que los contenidos surgen de forma mas o menos “natural” de las
condiciones de vida religiosas y sociales de los expertos en las for-
maciones de GEReNcIA y LEy. La mayoria de los lideres de la formacion
GERENCIA son empresarios religiosos con asombrosas posibilidades de
enriquecimiento personal,®® que no pocas veces son también empre-
sarios en ambitos seculares, por lo que no es de extrafar que actiien
en contra del elevado gasto social y a favor de la baja de impuestos a
los empresarios. Con su enfoque individualista de los problemas so-
ciomorales, especialmente con el discurso sobre la familia, la Forma-
cion Ley ofrece oportunidades de identificacién por parte de la clase
baja. Los actores de ambas formaciones son partidarios sin reservas
de endurecer el aparato policial, para atender simbélicamente el de-
seo de seguridad y la represion efectiva de las protestas sociales; al
igual que ambos cantan un lamento erratico sobre la “corrupciéon”.
De forma muy similar a Guatemala —aunque no tan distinta—, estos
discursos politicos se combinan con diferentes disfraces especificos
de clase de la Doctrina de la Prosperidad o con referencias a la ley de
Dios y a la disciplina en el estilo de vida que exige. Asi, las formacio-
nes del habitus religioso confluyen en la Bancada Evangélica en una
estrategia politica compuesta por elementos neoliberales y autorita-
rios. Esta dindmica no siempre conduce a la unidad y al éxito, como
demuestra la derrota de Everaldo. La combinacién del programa po-
litico del liberalismo econémico con el conservadurismo estructural
sociomoral —quiza no sea del todo evidente desde el punto de vista de
la ciencia politica— esta resultando beneficiosa para ambas corrien-
tes religiosas, para la movilizacién religioso-politica tanto en Brasil
como en el resto del continente americano (quiza con la excepcion de
Canada). Por eso se propaga explicitamente por los lideres eclesiales
de la formacién Gerencia: Rodovalho, por ejemplo, prometié en 2018

14 Dada la fragmentacién del panorama de los partidos, es probable que ocurra lo
mismo con la mayoria de ellos.
150Véanse la lista de Forbes (Antunes, 2013), De Sanctis (2015) y el subcapitulo 8.8.
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abogar publicamente con propaganda electoral por el candidato
que combinara el liberalismo econémico y un concepto tradicional
de familia, y apoy6 a Bolsonaro porque este Gltimo supuestamente
representaba estos valores de manera convincente en el Congreso
(Caram y Fernandes, 2018; Redacdo JM Noticia, 2018). A la vista de
tales declaraciones, uno se pregunta con qué gafas celestes o con qué
intereses altamente egoistas habra visto tal “obispo” la conducta de
Bolsonaro en el Congreso. Es de suponer que las declaraciones, que
vinculan explicitamente el neoliberalismo y el conservadurismo, se
dirigen mas al candidato y a sus colegas dirigentes que a la masa de
votantes protestantes (los ideélogos de derechas de todo el mundo
tienden a disfrazar las posiciones econémicas liberales detras del au-
toritarismo disciplinario). El programa neoliberal -y sobre todo sus
consecuencias sociales— se ocultan en gran medida al electorado en
favor de un discurso sobre la familia y la moral, la disciplina policial
y estatal; y una queja generalizada sobre la “corrupcion”.

Por su parte, Paul Freston sefiala que en la politica brasilefia, los
actores religiosos son mas corruptos que el politico medio (Forstery
Freston, 2016). En 2012, el 57 % de los miembros de la Bancada Evangé-
lica fueron objeto de investigaciones y procedimientos (Lopes, 2012).
Sin embargo, la publicidad electoral de caracter religioso enlaza con
la ilusion generalizada entre los creyentes de que Dios hace mejores
a las personas, opinién que comparten el 88 % de los catélicos y el
92 % de los pentecostales y neopentecostales. Asi, la gente esta dis-
puesta a rendir pleitesia a cualquier candidato que hable en térmi-
nos religiosos y es susceptible al patrén carismatico de legitimacion
que prevalece fuertemente en el protestantismo brasilefio (Prandiy
Dos Santos 2017, p. 91). En las formaciones de Ley y GERENCIA, SE con-
sidera legitimo hacer camparia por determinados “candidatos de
Dios” politicos en actos religiosos.

Las cosas son diferentes con las Iglesias histéricas y la oposicién
religiosa de izquierda.
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6.2.6.2 Mediacion ética

Entre los protestantes histéricos, como luteranos, presbiterianos,
metodistas y bautistas, el compromiso politico sigue lineas com-
pletamente diferentes, como también observa Freston (Forster y
Freston, 2016). Hay que decir, sin embargo, que debido a los cismas
carismaticos y fundamentalistas, en el mejor de los casos solo la mi-
tad de las iglesias con estas etiquetas siguen funcionando segin el
modelo del protestantismo histérico. Por el contrario, al menos algu-
nas partes de la Alianza Evangélica practican el patrén de legitima-
cion ético-racional al estilo de las Iglesias Historicas. Estas iglesias
no proclaman candidatos oficiales, ni siquiera cuando los miembros
de sus filas ocupan cargos politicos. Mas bien, el hecho de que estas
iglesias cuenten principalmente con miembros de clase media signi-
fica que consideran las elecciones como una decision personal secre-
ta que no quieren que se les dicte (Forster y Freston, 2016).

Sin embargo, si se tiene en cuenta que la mayoria de las organi-
zaciones neopentecostales (Ger) también estan ancladas de forma
estable en la clase media, otros factores deben desempenar un papel
en la practica politica de las iglesias histéricas y ecuménicamente
abiertas. En las organizaciones neopentecostales predomina una
nueva clase media orientada al desarrollo tecnolégico y a la pros-
peridad individual, que experimenta la forma carismatica, tenden-
cialmente autoritaria, de autolegitimacién de sus lideres como clave
de su propio éxito; y los lideres rara vez, o nunca, han recibido for-
macion teoldgica alguna que no sea el estudio literal de la Biblia y
el Motivational Speaking."? En las Iglesias histéricas, en cambio, se
encuentra una clase media mayor con una comprension mas co-
munitaria de la politica y un modo de legitimacion orientado a la

5! Ver por ejemplo la iniciativa de la Alianza Evangélica contra los recortes sociales
bajo Temer (Redacgio Unisinos, 2017).

152E] obispo Rodovalho, por ejemplo, realizé un curso de “teologia” a tiempo parcial
en la no acreditada “Universidade Fundamentalista de Sdo Paulo” en 1984 y es autor
de un gran nimero de tratados religiosos, véase: https://www.camara.leg.br/deputa-
dos/141530/biografia (consultado el 1 de agosto de 2020). El pastor Everaldo, vendedor
de seguros, no tiene ninguna formacién teoldgica.
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racionalidad critica. Esta orientacion de las congregaciones puede
verse facilmente en el papel central del sermén en el servicio y su
evaluacion critica por parte de los miembros de la congregacion. La
legitimidad del pastor radica en su capacidad para comunicar de for-
ma racional y argumentada los conocimientos religiosos, general-
mente éticos, orientativos. A ello corresponde la formacién teologica
del clero en seminarios teolégicos como la Universidad Luterana de
S&o Leopoldo, la Universidad Metodista de Sao Bernardo do Campo o
la Universidad Presbiteriana Mackenzie de Campinas.” En esta edu-
cacion, el conocimiento religioso se refleja hermenéuticamente, lo
que impide que surjan pretensiones carismaticas de conocimiento
absoluto, ya que la verdad religiosa siempre es objeto de un didlogo
abierto. Ademas, se establecen la distincion teoldgica y la separacién
institucional de la Iglesia y el Estado para este enfoque teologico
del pensamiento, al menos en la medida en que la transmisiéon de
las posiciones teoldgicas en el debate politico procede a través de la
argumentacion ética. Los “valores del Reino de Dios” se introducen
asi, en un debate piblico ético-racional, como valores que tienen que
demostrar que son socialmente relevantes en cuanto a la argumen-
tacién razonada, no en cuanto a la autoridad numinosa afirmada.
En consecuencia, un importante representante del protestantis-
mo liberal deizquierda y portavoz del Frente Evangélico porel Estado
de Derecho, el pastor presbiteriano Ariovaldo Ramos, ve como tarea
central de los protestantes destacar la importancia de la laicidad del
Estado en relacion con las iglesias (Vital da Cunha, 2018)." El modelo

3 La antigua Escola Superior de Teologia funciona ahora con un programa muy am-
pliado como Faculdades (EST): http://www.est.edu.br/ead/; Universidade Metodista de
Sdo Paulo, Faculdade de Teologia: https://metodista.br/faculdade—de-teologia y Centro
de Educagdo, Filosofia e Teologia (CEFT), Universidade Presbiteriana Mackenzie: https://
www.mackenzie.br/universidade/unidades—academicas/ceft/ (consultados el 1 de
agosto de 2020).

4 Véase https://www.facebook.com/ariovaldoofice/ y, también, Nova Iguaci: ht-
tps://www.facebook.com/frentedeevangelicos/ (consultados el 15 de mayo de
2019). Véase, ademas, Duque do Caxias: https://www.youtube.com/channel/
UCIHHvenbRn45UsVGHs2VEMg
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de legitimidad racional del protestantismo histérico, estrechamen-
te entrelazado con la tradicién democratica occidental, se puede ver
en toda la izquierda protestante con sus diversas iniciativas contra
el neoliberalismo imperante;® ya sea la agrupacién O amor vence o
ddio,”® los Evangélicos contra Bolsonaro,'’ los Evangélicos de Esquer-
da®® o también el Frente Evangélica pela Legalizagdo do Aborto.
Aunque generalmente se trata de iniciativas de la clase media cul-
ta, la legitimidad critico-racional (ocasionalmente con una pizca de
carisma) también se encuentra en la clase baja. Varios investigado-
res pentecostales de la Red Latinoamericana de Estudios Pentecosta-
les"™ reportan una frecuente cooperacion entre grupos religiosos, asi
como la cooperacion de los religiosos con los grupos sociales cuando
se trata de mejoras comunales. Los problemas socioeconémicos no
pueden ser abordados de manera eficaz directamente a través de la
religién, a menos que la doctrina alienante de Prosperidad se aplique
a las clases bajas, como suele ocurrir en las organizaciones neopen-
tecostales de la formacién Esperanza EN EL MAs ALLA —en Brasil, por
ejemplo, en la Igreja Deus ¢ Amor y en las sucursales de la IURD en
zonas de clases bajas. En cambio, las cuestiones socioeconémicas
y los problemas de la comunidad de vecinos pueden abordarse de
forma ética. La mediacion ética es especialmente relevante cuando
estan implicadas las relaciones interreligiosas, como en el caso delos
delitos de odio contra los lugares de culto de las religiones afroame-
ricanas y los esfuerzos de ayuda de los actores protestantes. Solo la

1% Sobre la izquierda evangelical, véase Redagdo Pragmatismo (2013), Cunha (2019) y
Lelles (2015).

15 Véanse https://www.facebook.com/oamorvenceoodio/; Asamblea de Rio: ht-
tps://www.facebook.com/oamorvenceoodio/videos/346795419420963/ 'y  Apoyo
del cantante Kleber Lucas: https://www.facebook.com/oamorvenceoodio/vi-
deos/341818223052225/ (consultados el 15 de mayo de 2019).

157 Véase https://www.facebook.com/SouCristaoBolsonaroNao/ (consultado el 15 de
mayo de 2019).

158 Véase https://www.facebook.com/Evangelicosdeesquerda/ (consultado el 15 de
mayo de 2019).

159 Rede Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP): http://relep.org.br/site/
quem-somos/ (consultado el 1 de agosto de 2020).
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mediacion ética de los valores cristianos, no la dirigida a los inte-
reses de grupos religiosos, es capaz de conectar con la humanidad
universalista.

6.2.6.3 Cria cuervos..: Impeachment
Para este tipo de protestantismo, una socialdemocracia basada en va-
lores humanistas universales y comprometida socialmente a la ma-
nera del Partido dos Trabalhadores (PT) y del presidente Lula da Silva
es, pues, una opcioén politica siempre evidente. Sorprendentemente,
los circulos dominantes de la Bancada, incluyendo la IURD y parte de
las Asambleas, apoyaron al PT bajo Lula e, inicialmente, incluso bajo
su sucesora Dilma Rousseff. Muchos indicios y personas familiari-
zadas con la situacién sugieren que este apoyo, asi como su retira-
da con el impeachment de Rousseff en 2016, estaba menos arraigado
en el contenido politico. Mas bien, el cambio de bando se debi6, con
toda probabilidad, a una actitud oportunista hacia quienes tenian
oportunidades politicas en interés del establecimiento institucional
de los respectivos actores religiosos como factores de poder en el
campo politico. En este sentido, especialmente la IURD vy las partes
(ORIENTADAS A GERENCIA) DE LAS ASSEMBLEIAS persiguen el objetivo de ocu-
par el mayor niimero posible de puestos de gobierno con su propia
gente. Después de 2003 lograron, entre otras cosas, el control de dos
partidos —el PSC (Asambleas) y el PRB (IURD)-, el posicionamiento de
dos ministros cada uno en los gobiernos de Dilma Rousseff y Michel
Temer, asi como el posicionamiento de dos candidatos presidencia-
les y del prefecto de Rio de Janeiro.!°

También en 2003, en el primer afio de gobierno de Lula da Silva,
se fund6 oficialmente el Frente Parlamentar Evangélica (la “Banca-
da”). El PT lo recibi6é con un interés amistoso en instrumentalizarlo
para si mismo, lo que fue correspondido con la intencién contraria,

160 Gabinete de Rousseff: obispo Marcelo Crivella (IURD, PRB) en Pesca y George Hilton
(IURD, PRB) en Deportes. Gabinete de Temer: obispo Marcos Pereira (IURD, PRB) en
Industria, Comercio Exterior y Servicios y Ronaldo Nogueira (AdD, PTB) en Trabajo.
Candidatos a la presidencia: Marina Silva, 2010, 2014 y 2018; “Pastor Everaldo” 2014
(ambos AdD). Prefecto de Rio de Janeiro: obispo Marcelo Crivella, 2016 (IURD).
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especialmente por parte de la IURD y de los actores de las Assem-
bleias (ver Galvao Lopes, 2016, p. 906 y ss.; Forster y Freston, 2016).
La Igreja Quadrangulary otro sector de las Assembleias se opusieron.
Después de los escandalos de corrupcion en torno a la compra de vo-
tos (Mensaldo) y de la mafia de las ambulancias (Sanguessugas) con
muchos participantes religiosos, el PT lleg6 a instigar la transforma-
cién del corrupto y evangélico Partido Liberal en el ahora derechista
PRB, bajo control de la IURD. Las buenas relaciones continuaron en
la década de los 90 y se tradujeron en apariciones simpaticas y le-
gitimadoras de Lula, por ejemplo en las Assembleias (“Todos somos
creyentes!”) o en la inauguracion del canal de noticias RecordTV de la
IURD. Ademas, el gobierno del PT reforzé la posicién de las organi-
zaciones religiosas en 2003, equiparandolas a los partidos politicos
como entidades juridicas de derecho privado, lo que ampli6é atin més
los privilegios establecidos en la Constitucién de 1988 (por ejemplo,
la exencion de impuestos).!

En 2010, Dilma Rousseff sucedié a su companero de partido
Lula como presidenta con el ultraconservador Michel Temer como
vicepresidente. Tras la toma de posesiéon de Rousseff, las cuestio-
nes sociomorales o culturales, como los derechos de las mujeres y
del colectivo LGBT, ganaron inicialmente mas peso en el Congreso
en comparacion con los temas clasicos del PT, como la justicia so-
cial material. Esto provoc6 gradualmente reacciones negativas de
la Bancada (Galvao Lopes, 2016). Se articul6 en contra de las inten-
ciones de reforma defendidas por el PT; es decir: por la impunidad

161 Cf. Lei 10825 (22 de diciembre de 2003). En 2015, Dilma Rousseff volvi6 a mejorar
el estatus de las organizaciones religiosas (Lei 13204, 14 de diciembre de 2015). Ahora
son posibles socios del estado, junto con las organizaciones sin fines de lucro y las
organizaciones de ayuda, si son “organizaciones religiosas que se dedican a activida-
des o a proyectos de interés publico y de caricter social distintos de los destinados a
fines exclusivamente religiosos”. Sin embargo, también establece (art. 84-C) que las
organizaciones asi beneficiadas tienen prohibido participar en actividades politicas
partidarias o electorales: “Paragrafo Gnico. Se ved6 a las entidades beneficiadas en
la forma del art. 84-B la participacién en campanas de interés politico-partidario o
electoral, en cualesquiera medios o formas”. Véase también B. Ribeiro (2017).
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de la violencia contra los homosexuales o contra los propios hijos,
por el tratamiento de conversién psicolégica de los homosexuales,
porla reduccion de la edad de responsabilidad penal de los jévenes y
contra la prohibicién de portar armas de fuego —en resumen: se for-
mo6 una agenda sociomoral de derecha a partir de la oposicién a los
avances culturalistas del PT. Esta politica, bajo el lema “defensa de la
familia tradicional”, alcanzé un punto algido con el nombramiento
del diputado neopentecostal Marco Feliciano como presidente de la
Comision de Derechos Humanos en 2013. La ocasién de la ruptura
definitiva entre el PT con Dilma Rousseff y la Bancada se puede ver
sobre todo en la ambiciosa agenda del PT en materia de derechos hu-
manos desde 2009, el llamado Plano Nacional de Direitos Humanos
(PNDH-3, Plan Nacional de Derechos Humanos).'®> Ademas de los
derechos culturales y de las minorias y su consideracién en las es-
cuelas, este plan prevé el control de los medios de comunicacién. Los
actores religiosos temian que todas las emisoras de radio y televisién
con frecuencias publicas, incluidas las religiosas, pudieran ser obli-
gadas a emitir programas por la “deconstruccion de la heteronorma-
tividad”, por la “no disminucién de la edad penal”, por el “desarme
de la poblacién” y contra la “exhibicién de simbolos religiosos en es-
pacios publicos”. Dejando a un lado la cuestion del alcance que ten-
dria una intervencion de este tipo, y las disonancias cognitivas y de
valores, estos cambios en los programas habrian provocado, casi con
toda seguridad, caidas masivas de la audiencia y de los ingresos pu-
blicitarios en la sensible y muy lucrativa industria de los medios de
comunicacién. Por lo tanto, no eran muy atractivas para los expertos
de las formaciones GErencia 0, aunque en segunda instancia, LEy.

En resumen, los conflictos decisivos entre el PT yla Bancada Evan-
gélica se encendieron principalmente en temas explotables de orden
sociomoral y menos en las demandas de justicia de la izquierda. La
oposicioén a las demandas de justicia social no es facil de utilizar para
la movilizacién de masas. El potencial de conflicto culturalista y

162 Véase http://www.dhnet.org.br/pndh/ (consultado el 21 de diciembre de 2020).
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sociomoral, por otro lado, no solo permite la movilizacién; permite
la amalgama de demandas sociomorales con reacciones pequeiio-
burguesas a algunas consecuencias de las reformas sociales de Lula.
Ya habiamos indicado més arriba que la pequefia burguesia urbana
participé en las protestas de 2016 contra Dilma Rousseff (con el lema
Chao Querida), en parte por un impulso de reaccién a la competen-
cia de los faveleiros socialmente ascendentes. Esta dindmica conecta
bien con las estrategias sociomorales conservadoras.

Las elecciones de 2014 fueron refiidas para el PT, la inflacién au-
ment6 y la fiscalia —con fuertes simpatias por la derecha- inici6 am-
plias investigaciones de corrupcién que pusieron al PT en el centro.
Lallamada Operacion Lava Jato (popularmente conocida como “auto-
lavado”) tenia como objetivo las redes de corrupcién en torno a la pe-
trolera Petrobras, el llamado Petroldo (popularmente conocido como
“martillo petrolero”), e investigaba supuestos vinculos con partidos
como el PSDB, PMDB, PP y PT. En este Gltimo, Lula habria sido el
padrino, seglin escasas pruebas, por lo que no se le permitié presen-
tarse a la presidencia en 2018. Segin una evaluacién de principios de
2019 de un profesor de teologia pentecostal, miembro de las Asam-
bleas, la Operacion Lava Jato estaba fundamentalmente justificada,
sin embargo se llevo a cabo unilateralmente contra el PT. El objetivo
habia sido forzar la salida del PT del gobierno, lo que finalmente se
logré con el golpe blando contra Rousseff en 2016. Por ello, el juez
central de instruccion, Sergio Moro, fue premiado por Bolsonaro con
el cargo de ministro de Justicia.!® Los documentos “filtrados” por la
plataforma de investigacion The Intercept en junio de 2019, que mues-
tran una amplia y francamente dolosa manipulacién de los proce-
dimientos, lo confirman. Por ejemplo, Moro, como juez encargado,
cooper6 con la fiscalia en la construccién de la acusacién contra Lula
(v. la primera publicacién sobre esto: Fishman et al., 2019).

163 Conversacion del 7 de mayo de 2019. Igualmente, el coordinador del Frente de
Evangélicos por el Estado de Derecho, el pastor Ariovaldo Ramos (Soriano, 2018).
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Todos estos acontecimientos crearon una coyuntura politica en
2016 en la que la Bancada Evangélica (conocida popularmente como
“Biblia”) se ali6 con la bancada de la agroindustria (conocida popu-
larmente como “boi”, ganado) y la de la industria de la “seguridad”
(conocida popularmente como “bala”, cartucho) y provocé un pro-
ceso de juicio politico (impeachment) contra Dilma Rousseff. El en-
tonces lider de la Bancada Evangélica, Eduardo Cunha, desempeiio
un papel crucial en el montaje del caso y en la movilizacién contra
Rousseff. Tuvo éxito en el sentido de que los miembros de la Bancada
votaron en mayor proporcién por la destitucion de Rousseff que la
media de los diputados (cf. Forster y Freston, 2016). Sin embargo, se
dice que Cunha encauzé la intencion de voto en el Parlamento con 1
millon de reales (BRL, en aquel momento unos 270 mil euros) en so-
bornos a los diputados.'** Debido a una investigacién por corrupciéon
de unos 230 millones de reales (unos 35 millones de euros), Cunha
fue posteriormente destituido y detenido en octubre de 2016. Ade-
mas de este dinero en una cuenta en la banca suiza, también tiene
activos que salieron a la luz en los Panama Papers. Tras la destitucion
de Dilma Rousseff, Michel Temer asumi6 la presidencia interina con
un duro rumbo neoliberal y, desde luego, también ha sido detenido
por corrupcién.

En definitiva, la situacién politico-religiosa se ha agudizado con-
siderablemente en el transcurso de la década de 2010. Todos los ac-
tores importantes de la derecha religiosa se han constituido como
tales, ciertamente no sin el instinto de que ahora el verdadero opor-
tunismo dificilmente encontrara alimento en el PT. El gobierno del
PT bajo Lula se ha acomodado con los actores protestantes de las for-
maciones GErencia y LEy —naturalmente por interés propio. No se ha
beneficiado en el sentido de una entente cordiale politica. Cria cuervos
y te sacardn los ojos, como dice el refran. Ya es cuestionable cual de los

16¢Véase “Cunha recebeu R$ 1 mi para ‘comprar’ votos do impeachment de Dilma, diz
Funaro” (Folha de S. Paulo - Uol, 14 de octubre de 2017): https://www1.folha.uol.com.
br/poder/2017/10/1927138-cunha-recebeu-r-1-mi-para—comprar-votos—do—impea-
chment-de-dilma-diz—funaro.shtml (consultado el 20 de mayo de 2019).
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expertos religiosos cortejados simpatizaba con el PT a mediados de
la década de 2010. De cara a las elecciones de 2018, muchos de ellos
se decantaron por un neopentecostal alin catélico y radical de dere-
chas: Jair Bolsonaro.

6.2.6.4 Campania electoral 2018

La candidatura presidencial del pastor Everaldo en la campana elec-
toral de 2014 fue acompanada por la movilizacién del miedo y los
llamados a tomar finalmente la politica en sus manos (Rodovalho) y
afianzar a los actores religiosos en el Ejecutivo (Vital da Cunha, Leite
Lopes y Lui, 2017).!% Independientemente del fracaso de Everaldo,
con esta campana electoral, los actores de las formaciones GERENCIA
y Ley se HAN distinguido como una fuerza politica con intereses pro-
pios. Luego se erigieron en la derecha religiosa con la campaiia elec-
toral de 2018 (ver Vital da Cunha, 2018). El senador Magno Malta y
el pastor Silas Malafaia (bautistas y Assembleias, ambos procesados
por delitos contra la propiedad) trataron de aglutinar a las bases de
votantes de [IURD y Assembleias hacia un candidato con posibilidades
de ganar. Rodovalho de Sara Nossa Terra también vio la necesidad,
pero consider6 a su vez que un “no politico” estrictamente neoliberal
como Flavio Rocha, un empresario perteneciente a su organizacion
religiosa, era presidenciable, ya que un no politico seria menos co-
rrupto segln la percepcién popular —aunque Rocha estaba acusado
por obligar a hacer horas extras impagas y rebajar el salario minimo
en sus empresas (Vital da Cunha, 2018). Finalmente, Rodovalho, como
muchos otros, se puso del lado de Bolsonaro, porque se identificaba
—segln declaré Rodovalho ptublicamente, violando la prohibicién de
la publicidad electoral religiosa— decididamente con “nuestras ban-
deras” (Bittar, 2018).1¢6

165 Véase, ademas, Rodovaldo Carvalho (2018): https://www.youtube.com/watch?-
v=XDYYVHk48pM (consultado el 10 de mayo de 2019).

166 Dijo que “O Bolsonaro é mais decidido, mais explicito em relacdo as nossas
bandeiras”.
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La campaiia electoral de 2018 se considera la mas sucia de la his-
toria de Brasil hasta ahora, marcada por la violencia fisica, cultural
y simbolica. Ademas de los innumerables asesinatos de activistas so-
cialdemécratas y socialistas en el campo y en las favelas, 1a concejala
lesbiana y socialista Marielle Franco fue asesinada en marzo, junto
con su chofer, por una multitud de disparos en su coche oficial. Unos
dias antes se habia convertido en presidenta de una comisién para
investigar los abusos militares. Ademas de los grupos de base protes-
tantes, la Alianza Evangélica también protest6.'” La derecha religiosa
no vio la necesidad de esto. Se sospecha que la familia Bolsonaro esta
involucrada en el asesinato. Uno de los hombres sospechosos de ser
sicario es cercano a Flavio Bolsonaro, hijo del actual presidente; otro,
Adriano da Nobrega, fue lamentablemente asesinado en Bahia.!®

Mas bien, la derecha religiosa impuls6 la campafia nacional capi-
talista y posesivo-individualista de Bolsonaro con mentiras, calum-
nias y presion social sobre los miembros de la iglesia (cf. De Lima,
2018; Portinari, 2018). Dada la reverencia de Bolsonaro por la dicta-
dura, algunos pastores recurren a legitimarla: sostienen que no hubo
robos y merodeos (vadiagem), sino progreso, orden, disciplina y je-
rarquia. Ademas, se utilizé el arsenal de métodos de manipulacién
que ya conocemos de Guatemala y EE. UU. y se surtié un poco mas
(cf. De Lima, 2018; Portinari, 2018; y muchos otros informes y fuentes
faciles de encontrar en internet).

Los pastores y diputados de la Bancada Evangélica, asi como otros
militantes de los partidos de derecha, afirmaban que los represen-
tantes del PT pretendian,

Perseguir a los cristianos

Destruir la familia

167Véase http://www.aliancaevangelica.org.br/recursos/noticias/354-assassinato—de—
vereadora—no-rio (consultado el 7 de junio de 2019, inaccesible desde el 19 de diciem-
bre de 2020).

168 Aqui esta solo esto: Herrmann (2019) y Phillips y Cowie (2020).
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Privar a los padres del derecho a educar a sus hijos
Reorientarlasexualidad delos nifioshacialahomosexualidad

Distribuir botellas para beber con forma de pene en las
guarderias

Introducir el comunismo soviético o venezolano en Brasil

Implantar el comunismo en toda América Latina —casi todo
segln la producciéon de noticias falsas del propagandista de
la derecha radical Olavo de Carvalho.

Carvalho —un “fil6sofo” autodidacta muy cercano a la alt-right es-
tadounidense- es la pluma de la que sale el programa politico de
Bolsonaro, por asi decirlo. Entre otras cosas, defiende la idea de que
el fascismo y el nacionalsocialismo son un producto dela izquierday
que solo Trump y Netanyahu son luchadores fiables contra el “globa-
lismo”. Todo esto también es defendido enfaticamente por el actual
ministro de exteriores Ernesto Araujo.

Los actores de la derecha religiosa presentan, como su programa
civilizatorio,

que la homosexualidad es una enfermedad,;

que el orgullo heterosexual (orgulho hetero) debe ser
determinante;

que la mayoria heterosexual “normal” es perseguida por la
minoria LGBT;

que la resistencia contra el matrimonio entre personas del
mismo sexo es necesaria; asi como

la oposicion a la ley que obliga a la sanidad publica a atender
alas victimas de violaciones;

y, por ultimo, la prohibicién del aborto incluso en caso de
violacién.
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Bolsonaro ya expresd en este sentido su simpatia por la violacion,
con un fuerte estruendo en el Parlamento, al gritarle a una diputada
que ni siquiera era digna de ser violada por éL.¢

Los altos indices de criminalidad y la ineficacia de una policia
extremadamente corrupta fueron y son achacados a las politicas de
derechos humanos de los anteriores gobiernos socialdemocratas.
La venganza, en lugar de la rehabilitacién, se recomienda incluso
desde los pualpitos como remedio, que debe aplicarse mediante el en-
durecimiento de las penas, la reduccion de la edad penal, la cadena
perpetua para los traficantes de poca monta y la prisién preventiva
para los consumidores, el desplazamiento de la carga de la prueba o
el abandono total de la investigacion judicial de los delitos policiales
(incluidos los homicidios).

Una promesa de campaiia que une a muchos actores religiosos
con Bolsonaro, y que alinea a Brasil con EE. UU. e Israel en politica
exterior, es el traslado de la embajada brasilefa a Jerusalén. Esto se
corresponde con las ideas religiosas y simbélicamente muy carga-
das, a menudo apocalipticas, de la santidad del lugar de Jerusalén,
pero esta en notable contradiccién con la pretendida necesidad de
convertir a los judios al cristianismo. Y, por Gltimo, la idea no es apre-
ciada por los militares brasilefios, por lo que se ha dejado en suspen-
so por el momento.

Al igual que en Estados Unidos, Guatemala y otros paises latinoa-
mericanos, los actores religiosos de las formaciones GERENCIA ¥ LEY SE
CARACTERIZAN 1O solo PoR correpresentar la politica de la derecha 1:1,
sino también legitimarla con la glosa de la verdad divina. En la cam-
pana electoral, el PT fue calificado de “demoniaco” (por el diputado
Marcos Feliciano, pastor de las Assembleias, y muchos otros) o de ve-
nir “de las tinieblas”. Asi como Bolsonaro nunca salié del modo cam-
paiia tras las elecciones, la propaganda religiosa continué después

I

19Véase “Néo estupro porque vocé ndo merece’, diz Bolsonaro a Maria do Rosario”, vi-
deo de YouTube, 2:04 min, publicado por la Revista ISTOE (9 de diciembre de 2014): ht-
tps://www.youtube.com/watch?v=LD8-b4wvljc (consultado el 27 de febrero de 2019).
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de asumir el cargo (aunque hubo modificaciones a la luz de la crisis
de COVID, que no pueden detallarse aqui).

Las disposiciones de la guerra espiritual pueden ahora —con un
presidente “cristiano”- aplicarse también como maximas para el es-
tablecimiento del orden publico. Por ejemplo, la policia —cuyas uni-
dades suelen estar implicadas en delitos relacionados con drogas,
inmuebles y arreglos de proteccién— puede recibir una legitimidad
general en el contexto de la guerra contra el diablo. Asi, el pastor Lu-
cinho de la carismatica Igreja Batista da Lagoinha (clase media-altay
un tipico perfil de la formacién Gerencia) le recomendo al presidente
-al que llama “Capitdo América”, segin su rango militar y asociando
el famoso personaje de dibujos animados— simplemente “darle con el
martillo”.”° En la campafia electoral de 2013, Lucinho ya apostrof6 a
los policias como “guerreros de Dios” que tenian licencia divina para
matar.

Policia cristiano o no cristiano, [...] eres un mensajero del cielo; ti y
Jests protegéis nuestra sociedad. [...] Hay gente a la que hay que dis-
parar. Asi que, llegado el momento de usar el revélver, ni hablar [..]
Hermano, coge el revélver y no dispares solo unos pocos tiros, dispa-
ra muchos, dispara mucho, ¢entendido? Descargalo.'”

Este llamamiento a la violencia no se habria inventado de la nada,
afirman. La justificacion para que los agentes de policia disparen en
la cara a las personas que no quieren vivir segiin “nuestras leyes” es-
taria bastante arraigada en la Biblia.

170Cf. “Pegue o martelo, Capitdo América” (Pastor Lucinho, 17 de mayo de 2019): https://
www.youtube.com/watch?v=7HyT6ytsz2U (consultado el 22 de mayo de 2019).

171 “Policial cristdo ou néo cristo [..] vocé é agente de Deus, emissario do céu, é Jesus
ali, protegendo a nossa sociedade. [...| Tem gente que precisa tomar tiro. Entdo chegou
o momento, tenho que usar um revélver nio tem jeito. [...] Irmao, pega o revélver, ndo
da pouco tiro ndo, da muito tiro. Da muito tiro, entendeu? Descarrega”. El llamamien-
to a la violencia del pastor Lucinho provocé una denuncia de la asociacién de aboga-
dos de la OAB. Cf. sobre el incidente Martins (20 de octubre de 2013); véanse también
Chagas (2013) y Prado (2018).
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En las congregaciones eclesiasticas se sigui6 una estrategia bruta
deapoyo electoral, enlas formaciones Ley y, probablemente en menor
medida, también Gerencia. No son pocos los informes que muestran
que la presion social pro Bolsonaro fue construida por los pastores.
Los cristianos que tenian una opinién critica sobre este candidato
eran a menudo tachados de estar influenciados por el demonio o
de ser anticristianos.'”? O se involucraban congregaciones enteras en
campanas politicas; por ejemplo, al noreste del pais para disuadir alli
a hermanos y hermanas de votar por el PT (Dolce, 2018). El pastor
José Wellington (Assembleias) fundé especificamente un Conselho Po-
litico en su organizacién y llamé a sus miembros a votar por Bolsona-
ro. Utilizé campanas religiosas (“Iglesia de rodillas - nacién de pie”)
con actos de ayuno para preparar las elecciones, etc., como también
es comun en Guatemala y en otros lugares del continente. Por su-
puesto, se defiende de las acusaciones de interferencia electoral ile-
gal senalando que sus miembros se convirtieron “naturalmente” en
partidarios de Bolsonaro (Portinari, 2018).

Las campaiias politicas de un gran niimero de organizaciones re-
ligiosas presentan a Bolsonaro como un representante personal de
Dios, que lucha contra la “ideologia de género” y el aborto y a favor
de las familias; frente a un criminal, Haddad (PT), representante del
diablo. Esta fuerte polarizacién empuja a los miembros con opinio-
nes diferentes fuera de las organizaciones (Stabile, 2018). Pero no
solo los afiliados se ven afectados por la represién. Por ejemplo, la
neopentecostal Renascer em Cristo (Ger), en el sur de Sdo Paulo, des-
pidi6 a un pastor que no queria rezar por la victoria de Bolsonaro
(Portinari, 2018).

6.2.6.5 Bolsonaro como falso evangelista
Por mas que haya mentiras en las campanas, el propio candidato Jair
Bolsonaro se convierte en un producto de las falsas pretensiones en

172 Como se informa, por ejemplo, desde la Igreja Batista da Agua Branca (Dolce, 2018;
Stabile, 2018).
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la campaiia electoral.””” Su radicalismo de derechas, su simpatia por
la dictadura, la tortura y el asesinato de disidentes politicos han que-
dado registrados con bastante frecuencia, y uno deberia esperar algo
de verdad en los mensajes dada su trayectoria personal. Sin embar-
go, en lo que respecta al uso de la simbologia religiosa, prevalece la
ambigiiedad.

Por un lado, Bolsonaro es catélico y esta cerca del ala conserva-
dora de derecha del catolicismo. Por otro lado, fue bautizado pu-
blicamente en el rio Jordan, en Israel, el 12 de mayo de 2016, por el
pastor Everaldo Dias Pereira, lider religioso de derecha del Partido
Social Cristdo (Partido Social Cristiano, PSC), y luego establecié una
estrecha relaciéon con la IURD. Bautizado por segunda vez, sin em-
bargo, siempre ha declarado que sigue siendo catélico. Ahora, podria
dirigirse tanto al pastor como al candidato una pregunta sobre la
comprension del bautismo, la seriedad de la fe cristiana y su fun-
cionalizacion herética. No hay que esperar una respuesta, porque se
trata exclusivamente del efecto publicitario de las fotos del bautizo
del conocido pastor —bastante similar a la “conversion” de Trump
bajo el regazo de Paula White. Este efecto en el piblico se logré. De
todos modos, las declaraciones posteriores de Bolsonaro sobre el ca-
tolicismo —en estrechas columnas marginales de los periédicos- no
son tomadas en cuenta por el electorado religioso. Este rebautizo pe-
riodistico de un politico catélico habria sido percibido como proble-
matico en Guatemala, con su separacion mas tajante de las formas
de practica confesional. En Brasil, en cambio, la practica religiosa
hibrida es muy comin en la religiosidad cotidiana. En consecuencia,
el Capitdo no puede ser resentido por el electorado catdlico por su
rebautizo, ya que sigue siendo institucionalmente catdlico; lo que,
no obstante, puede ser celebrado entre los actores de las formaciones
protestantes conservadoras como una entrega “a Jess”.

17 Sobre el afianzamiento del (neo)conservadurismo en Brasil y su papel en la eleccién
de Bolsonaro, véase De Almeida (2019).
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Una cercania especial a la formacién Gerencia la aporta la terce-
ra esposa de Bolsonaro, Michelle. Es miembro de la neopentecostal
Igreja Batista Atitude en la elegante Barra da Tijuca. Segn la com-
prensién magica generalizada de la practica religiosa en Brasil, tal
proximidad indica, segiin los principios de la magia homeopatica,
el contagio con las ideas correspondientes. En Atitud, en todo caso,
Bolsonaro es tratado como un portador de salvacion, y el pastor
rez6 sobre Bolsonaro en agosto de 2018 para que nadie detuviera su
avance triunfal, para que llegara una respuesta de Dios en octubre, y
para que a partir del 1 de enero de 2019 Bolsonaro iniciara una “nue-
va historia de Brasil” (Portinari, 2018)./74 Tanto contagio no deja de te-
ner su impacto periodistico. Menos popular entre los votantes de la
derecha religiosa podria ser la fuente de verdad del activista de la
alt-right y asesor tras bambalinas de Bolsonaro, Olavo de Carvalho:
la astrologia (Stefanoni, 2019). En consecuencia, se habla poco de ello
en publico.

Otro factor de publicidad religiosa es el hecho de que el segundo
nombre de Bolsonaro es “Mesias”, lo que naturalmente se interpreta
como una indicacién de futuras grandes hazanas. Sin embargo, de
mayor importancia para la propaganda electoral puede haber sido
la interpretacion religiosa del ataque con un cuchillo a Bolsonaro en
septiembre de 2018. Aunque el atacante es cercano a un partido de la
oposicién (PSOL), se dice que esta mentalmente perturbado. Un efec-
to religioso podria ser creado por un video que muestra una reuniéon
de oracion para Bolsonaro cuatro meses antes del asesinato, con la
imposicién de manos no solo en la cabeza sino también en el abdo-
men. Esto fue interpretado durante la camparia electoral como una
protecciéon divina para el candidato (Redaccién PD, 2018).

La enorme red mediatica de la IURD ha mantenido presente el
tema del martirio de Bolsonaro durante bastante tiempo. Entre las
artimanas manipuladoras por las que es conocido Edir Macedo, cier-
tamente le ahorré a Bolsonaro el habitual debate entre candidatos

7 Dijo: “[...] para comegar uma nova histéria do Brasil”.
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presidenciales en la cadena de medios Rede Globo, al salir al aire al
mismo tiempo con una entrevista exclusiva en su “cristiano” Record-
TV (Dolce, 2018). A esto se suma la presion de Macedo sobre los perio-
distas de toda su red (RecordTV, News R7 y otros) para que informen
positivamente sobre Bolsonaro y negativamente sobre Haddad (Por-
tinari, 2018). Asi, la relaciéon temporalmente pasable entre la [URD y
la direcci6n del PT se estroped por completo.

6.2.6.6 Manifestaciones de protesta

En el PT hubo un acercamiento oficial con la Bancada Evangélica,
con Bendita da Silva, Marina Silva y durante el gobierno de Lula.
Ademas, muchos cristianos de iglesias histéricas, evangelicales y
pentecostales son miembros o votantes del PT. Sin embargo, el PT es
una organizacién laicista y nada teocratica. La mediacién entre las
convicciones religiosas y los objetivos politicos se realiza mediante
argumentos éticos. La propaganda electoral religiosa sensaciona-
lista no es posible ni beneficiosa para su propia causa, en estas cir-
cunstancias. Otros partidos y candidatos, sin embargo, destacan sus
inclinaciones religiosas en sus publicidades. Esto hace que el PT y
sus simpatizantes sean presa facil de las campafias de mentiras reli-
giosas y exige que el candidato demuestre publicamente sus propias
“raices cristianas”, hasta ahora sin importancia.

Para mostrar la bandera religiosa, el candidato del PT, Fernando
Haddad, se reuni6 el 17 de octubre de 2018 —apenas 11 dias antes de
la segunda vuelta— en el salén de un hotel de Sdo Paulo con unos
200 activistas religiosos, en su mayoria de Iglesias histéricas y de
las Assembleias, asi como de las iniciativas Frente de Evangélicos pelo
Estado de Direito y Frente Cristd “O amor vence o édio” (Sudré, 2018;
Gomes, 2018; Portinari, 2018). Es indicativo del estado de las cosas, el
hecho de que practicamente todos los oradores hicieron referencia a
la campana de mentiras de la derecha religiosa en WhatsApp y otros
medios de comunicacién. Sin embargo, no les quedé mas remedio
que subrayar la centralidad de la verdad para la fe cristiana y la vida
social. Haddad criticé las campaiias contra el PT desde 1989, donde
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se hicieron las siguientes acusaciones: de comunismo, ideologia de
género, aborto, incesto, persecucién de los cristianos y algunas mas.

El candidato, por su parte, subrayé que le interesaba una coope-
racion significativa entre el Estado y las iglesias en materia social.
Con motivo de la reunién, Haddad distribuyé una “Carta abierta al
pueblo cristiano” (Sudré, 2018). En ella, declara —como hace tiempo
que pareciera ser necesario en Estados Unidos y Gltimamente en
América Latina— que su cristianismo esta anclado en la familia y que
su matrimonio tiene ya 30 anos. Pero ni en la carta ni en otras apor-
taciones Haddad se queda en la pura reverencia. En su discurso, Ha-
ddad trata de disipar los malentendidos manipuladores tanto de los
tedcratas como de los laicistas: el Estado laico “no da la espalda a las
religiones, sino que ofrece espacio a todas las creencias. [...] Pero tam-
poco es propiedad de ninguna religién” (Sudré, 2018). Como objetivos
de un buen gobierno, formula los conocidos fundamentos del PT:
justicia social —expresada en salarios justos y un adecuado sistema
de pensiones—, didlogo, democracia y cultura de la paz. De este modo,
dirige la atencién a los pilares de la exitosa politica social de los anos
de Lula: para salir de la crisis, se necesita un contrato de trabajo en
una mano y un libro en la otra.

Los oradores protestantes de la reunién de Sao Paulo reocuparon
los temas favorecidos por la derecha religiosa, especialmente el tema
central de la movilizacién, la “familia”. Participaron en la campaiia
del PT porque habia que defender a la familia: es decir, su casa, sus in-
gresos, su comida. En lugar de mentir sobre los biberones con forma
de pene en las guarderias, deberian preocuparse por el hambre in-
fantil y 1a falta de instalaciones sanitarias en las favelas. En las luchas
simbdlicas que se hacen visibles aqui, se expresan claramente las es-
trategias religioso-politicas de las diferentes formaciones. Se puede
hacer caso omiso de las mentiras descaradas de la derecha religiosa
en este caso. La diferencia central es otra: por un lado, el enfoque
culturalista de la derecha sobre el tema de la familia, que ignora sis-
tematicamente los fundamentos socioeconémicos de la vida y hace
de la “familia” un juguete de las utopias ideoldgicas; por otro lado, la
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referencia constitutiva de los AcTores DE VALORES a las condiciones de
vida de las familias reales existentes como punto de partida para la
evaluacion religiosa y la elaboracion de estrategias.

Asi, los actores de la FORMACION DE VALORES ESTAN EN LA tradicion de
la clasica Teologia de la Liberacién. La disposicion religioso-simbdli-
ca central se orienta —por cierto al estilo de la Teologia de la Ilustra-
cion- hacia el Jesis de Nazaret historico como ejemplo de practica
deseable. Jestis habia caminado al lado de los oprimidos, por eso la
Iglesia (y el PT) debe ocuparse de los mas pobres. Ciertamente, esto
podria debatirse; pero nadie (de la formacion Varores) demonizaria a
una persona de opinion diferente.

6.2.6.7 Resultados de las elecciones de 2018

Para el nuevo gobierno, sin embargo, los mas pobres solo aparecen
como posibles delincuentes de las favelas. De este modo, el gobierno
recoge los temores de una clase media en declive que no se da cuenta
de que no son los pobres los que la atacan, sino las politicas neolibe-
rales. El analisis de los resultados electorales muestra que en el sur
relativamente acomodado de Brasil -y alli, especialmente, en el aco-
modado estado de Santa Catarina— Bolsonaro obtuvo la mayor can-
tidad de votos. Mirando mas de cerca, el votante tipico de Bolsonaro
es el hombre blanco de clase media con educacién superior completa
del sureste del pais.

De particular interés para nosotros es que los votantes protestan-
tes dieron especial preferencia a Bolsonaro.'”” Los protestantes repre-
sentan alrededor del 30 % del electorado, los catélicos el 56 % y los
afroamericanos el 1%. Entre los catdlicos, el resultado es ligeramente
favorable a Bolsonaro (votos aprox.: 29.795.000 a favor de Bolsonaro
frente a 29.630.000 para Haddad); entre los protestantes, el exmilitar
gana con el doble de votos (21.595.000 a favor frente a 10.045.000 en
contra); entre los creyentes afroamericanos, sin embargo, encontré
pocas simpatias (313 mil a favor frente a 756 mil en contra). Por lo

17 Para las siguientes cifras, ligeramente diferentes de las citadas anteriormente, véan-
se Moysés (2018), Silva (2018), G1 Redacgao (2018), De Lima (2018) y Oualalou (2019).
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tanto, los votos protestantes fueron decisivos. Sorprendentemente,
el 30 % de las personas LGBT y el 41 % de las mujeres votaron por el
“Capitdo”. Teniendo en cuenta el resultado entre los protestantes y el
hecho de que en la mayoria de las iglesias pentecostales brasilefias
no se reclutan hombres blancos con un alto nivel de educacién, la
propaganda de los medios de comunicacion de la iglesia, las redes
sociales y desde el pulpito parece haber surtido efecto. Por otro lado,
un observador pentecostal afirma que muchos miembros de las igle-
sias pentecostales tradicionales han anulado su voto. Es cierto que,
a diferencia de los catélicos, tienden a ser mas presionados por sus
pastores; pero aparentemente las estrategias de resistencia pasiva
también son activas. No obstante, si el potencial del voto protestante
en Brasil no fue tan relevante como en Guatemala, debido a que la
proporcion de la poblacién protestante es solo mediana, es probable
que adquiera mayor importancia para las estrategias electorales en
el futuro, después de esta experiencia. Ademas, la Bancada Evangéli-
ca (que, por cierto, también incluye a los carismaticos catélicos), con
84 delos 513 escafios, no representa proporcionalmente el 30 % delos
votantes protestantes del electorado. En el Senado, es aiin mas débil
con 7 de los 81 senadores. Sin embargo la creciente importancia del
potencial de voto protestante, unida a la bastante homogénea y, por
ello, ya consolidada presencia de la Bancada Evangélica en el proce-
so legislativo, deberia hacer prever una creciente influencia de las
formaciones de Gerencia y Ley EN la politica brasilefia y una mayor
tendencia a la derecha.

6.2.6.8 Extrema derecha

Las politicas de Bolsonaro representan por si solas la tendencia de la
derecha. Sin embargo, él no lo hace solo, sino con el asesoramiento
del spin-doctor Olavo de Carvalho (Stefanoni, 2019). Carvalho sigue
manteniendo la opinién un tanto curiosa de que las fuerzas oscuras
quieren instalar el comunismo (j!) en América Latina. También esta
convencido de que los peligros del globalismo —que de alguna manera
también es comunista, pero que en todo caso no lo es, y que tiene
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algo que ver con George Soros— solo pueden contenerse mediante
una alianza de Brasil con EE. UU. y Rusia. Trump —jpara él, un genio
como Napoledn!-, Netanyahu y Orban ya estan en el buen camino.
Ademas, la tesis de que tanto el fascismo como el nacionalsocialismo
son una invencién de la izquierda fue utilizada en la campana elec-
toral para defender a Bolsonaro de la acusacién de fascismo. Las ha-
bilidades de Carvalho en la comunicacién electrénica y la proteccion
otorgada por circulos interesados permiten que estas tesis inunden
las redes. En una manifestacién de 2015 contra Dilma Rousseff, el
64 % de los encuestados creia que el PT queria instaurar el comunis-
mo en Brasil, y el 56 % acus6 al Foro de Sao Paulo de querer instaurar
una dictadura en Brasil (Stefanoni, 2019).

A través de su influencia sobre Bolsonaro, Carvalho ha logrado
colocar en el gabinete a dos ministros que representan sus tesis: Ri-
cardo Vélez para Educaciéon y el catélico de extrema derecha y di-
plomatico de carrera (con puesto también en Berlin) Ernesto Araujo
como ministro de Asuntos Exteriores. Esto Gltimo demuestra que no
es necesario ser pentecostal para ser un extremista religioso, pero
eso no mejora las cosas. Es un enfatico defensor de la tesis de que la
alianza de Brasil con EE. UU. y Rusia es necesaria para contrarrestar
la “conspiracién mundial comunista” de China, la Unién Europea y
la Naciones Unidas. En su blog'’° habla de otras conspiraciones mun-

.«

176 Blog Metapolitica 17. Contra o Globalismo “Sobre mi”: “Soy Ernesto Aratjo. Tengo
28 afios de servicio pablico y también soy escritor. Quiero ayudar a Brasil y al mundo
a liberarse de la ideologia globalista. El globalismo es la globalizacién econémica que
paso a ser pilotada por el marxismo cultural. Esencialmente es un sistema antihu-
mano y anticristiano. La fe en Cristo significa, hoy, luchar contra el globalismo, cuyo
objetivo Gltimo es romper la conexién entre Dios y el hombre, haciendo del hombre
un esclavo y a Dios irrelevante. El proyecto metapolitico significa, esencialmente,
abrirse a la presencia de Dios en la politica y en la historia. jGracias por su atencién a
este blog! Mi e-mail es ehfa2000@yahoo.com”. https://www.metapoliticabrasil.com/
about (consultado el 21 de mayo de 2019). Véase también: “Nazismo de esquerda”: o
absurdo virou discurso oficial em Brasilia” (Neher, 28 de marzo de 2019): https://www.
dw.com/pt-br/nazismo-de-esquerda-o-absurdo-virou-discurso-oficial-em-bras%-
C3%ADlia/a—48060399. Ver también desde la perspectiva de la pluma de Araujo: ht-
tps://www.metapoliticabrasil.com/blog/sequestrar—e-perverter (consultados el 21 de
mayo de 2019).
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diales, como el “climatismo” y el “globalismo” como legitimacion de
las pretensiones reguladoras del Estado sobre la economia, en claro
contraste con las teorias de la globalizaciéon que hay que aceptar pri-
mero. Segiin Araujo, el “marxismo cultural”, antihumano y anticris-
tiano, quiere conseguir, entre otras cosas, a través del aborto, que ya
no nazca nadie, “especialmente el nifio Jests”.”” Todo esto hace que
las relaciones més estrechas con los EE. UU. de Trump parezcan ne-
cesarias, lo que podria suponer la retirada de Brasil de acuerdos in-
ternacionales como los objetivos climaticos de Paris o la Convencién
de Refugiados. Los circulos de comercio exterior temen problemas
(Chrispim Marin, 2018).

6.2.6.9 Los primeros 100 dias

También ha habido problemas en los primeros 100 dias del gobier-
no de Bolsonaro (Crespo, 2019; Milz, 2019; Chrispim Marin, 2018). Un
analisis en Nueva Sociedad concluye que “el principal adversario de
Bolsonaro no es la oposicién, sino el propio gobierno” (Crespo, 2019).
Se ha perdido demasiado tiempo en cuestiones secundarias, segin
un observador brasilefio (Milz, 2019). Deberia establecerse un dia fes-
tivo para el golpe militar de 1964, pero el golpe deberia ser borrado de
los libros de texto; el carnaval es calificado via Twitter como inmoral.
Bolsonaro, al igual que Trump, sigue en modo campana. En el ambito
nacional, se bloqued la reforma de las pensiones, se recorté drastica-
mente el presupuesto para la ciencia, se impuso la violencia policial
contra los civiles y cosas por el estilo. En politica exterior, segiin este
observador, la influencia de Araujo fue un desastre, principalmen-
te por la orientacién ideolégica. La decisiéon de trasladar la emba-
jada a Jerusalén, dice, es una batalla constante entre los generales
(en contra) y los religiosos (a favor), en la que podria decirse que los
militares tienen una posicién mas fuerte y, sin duda, las amenazas
de los Estados arabes probablemente desempefien un papel (Pirotta,

177“Eles querem uma sociedade onde ninguém nasca, nenhum bebé, muito menos o menino
Jesus”. https://www.metapoliticabrasil.com/blog/nascer (consultado el 21 de mayo de
2019).
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2019). En conversacion con el autor, los pastores pentecostales brasi-
lefios informan que el socio religioso actualmente mas importante
de Bolsonaro, la IURD, ahora también esta en descontento con este
proceso. Bolsonaro esta frustrado y abrumado.

Sea como fuere, un punto crucial es que Bolsonaro continda el
programa de Temer: una “revancha de clases sin precedentes en la
historia reciente brasilefia” (Crespo, 2019), con la que la sociedad se
esta polarizando socialmente cada vez mas. Alrededor del 40 % de
la poblacién sigue viviendo en condiciones de informalidad y mar-
ginalidad social. Al mismo tiempo, Bolsonaro esta polarizando a la
sociedad a través de la violencia policial y la violencia de las milicias
compuestas por expolicias y exmilitares, que tiranizan los barrios
mas pobres. Las politicas del (ahora ex) ministro de Justicia Sergio
Moro —uno de los protagonistas centrales del Lava Jato- no contro-
lan la violencia policial sino que la incitan. El 7 de abril de 2019, por
ejemplo, el misico negro Evaldo dos Santos Rosa, que viajaba con
su familia en un coche, fue asesinado por la policia militar con 80
disparos sin motivo alguno delante de su familia. Los soldados gozan
en gran medida de impunidad por un enjuiciamiento limitado de los
delitos cometidos en el cargo.

La politica exterior estd dominada por una evidente orientacion
ideoldgica. Deja en claro que las polarizaciones econémicas y socia-
les estan impulsadas, por un lado, por el interés de la clase econé-
mica: la codicia de los que ya tienen: ricos contra pobres. Por otro
lado, también juegan un papel importante las disposiciones cultura-
les, que operan principalmente a través del labeling y 1a exclusion de
los que piensan diferente. Estos patrones dualistas de pensamiento
y accién en la socioeconomia y la cultura son estructuralmente ho-
mologos a los patrones dualistas de la religiosidad fundamentalista.
Es decir, esta similitud contribuye a que los patrones de exclusion
politica dirigidos a grupos sociales se repitan en el lenguaje y la ac-
cion religiosa y se les dé un nuevo significado, ahora absoluto: el
enemigo politico se convierte en Satanas. Esto conduce a una radica-
lizacién gratificante para los politicos radicales, porque es gratuita, y
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al mismo tiempo a una amplia difusién y legitimacion de sus inten-
ciones politicas. Para los actores religiosos, este mecanismo tiene el
efecto de que ganan importancia politica, y asi aumentan sus posibi-
lidades de tener un lugar en la Bancada Evangélica y en las mesas del
poder.

6.2.6.10 Bancada actual

Pero un puesto en la Bancada no significa dar el salto al gobierno. La
lealtad a los partidos es demasiado baja, las promesas cuentan de-
masiado poco y, a menudo, el apego al propio grupo religioso y a sus
objetivos pesa mas que el apego a un partido concreto (cf. Forster y
Freston, 2016).

La actual Bancada es mayor que la anterior: 84 diputados y 7 se-
nadores.'”® Las Assembleias de Deus dominan la escena con 33 par-
lamentarios. Sin embargo, estos diputados estan repartidos entre
diferentes partidos, y las Assembleias son una agrupacién muy diver-
sa. Ambos factores reducen su influencia. Por otro lado, la IURD es
tan estrictamente jerarquica en lo politico como en lo religioso. En-
tre sus 17 diputados estan los hijos de Bolsonaro, Flavio y Eduardo,
y todos pertenecen al PRB, dominado por la IURD. El tercer grupo
mas fuerte es el heterogéneo de los bautistas, con 12 parlamentarios
repartidos en 6 partidos. Se espera que la IURD sea la que mas haya
reforzado su posicién y, ademas, tiene la ventaja estratégica de una
cadena de mando interna relativamente estricta.

La Bancada Evangélica ha reforzado su presencia, pero sus miem-
bros no han conseguido los ministerios que esperaban y también
estan bastante irritados por ciertos nombramientos.'”” Es cierto que

1781 as cifras son de 2018 (DIAP, 18 de octubre de 2018).

17 Especialmente las decisiones de Osmar Terra (MDB-RS) al frente del Ministério da
Cidadania (Deporte, Cultura) y de Ricardo Vélez Rodriguez en educacién incitan a
la Bancada al descontento (Estaddo Conteido, 2018). Véase también https://politica.
estadao.com.br/noticias/geral,evangelicos-expoem-criticas—ao—governo-bolsona-
10,70002748658 (consultado el 9 de marzo de 2019).

142



El bautizo del Leviatan

4 de los 22 ministerios han ido a parar a miembros de la Bancada;'®
pero no incluyen miembros importantes de la Bancada como Magno
Malta. Las criticas desde las filas de la Bancada dicen, por ejemplo,
que esta “nunca saboteara ideolégicamente al Gobierno”, pero que el
dialogo es necesario y que el “presidente solo habla con los militares
y sus hijos”. El resultado de esto se reflejaria en los votos (Redacio
Seudinheiro, 2019).®! Lo que me sorprende de esta declaracién no
es tanto la queja como la seguridad con la que se excluye, categori-
camente, una diferencia ideologica entre el presidente de extrema
derecha y el grupo parlamentario religioso. En cambio, el rumbo ra-
dical del presidente y el aumento de la violencia contra las minorias
sexuales parecen estar impulsando a otros miembros de la bancada
a realizar cautelosas correcciones de rumbo. Junto con el PT, siguen
una sentencia del Tribunal Supremo y preparan una ley contra la
discriminacion de las minorias sexuales (Schreiber, 2019). Esto no
significa, sin embargo, que se pueda esperar que la Bancada lleve a
cabo politicas cercanas al PT. Los partidos del espectro de centroiz-
quierda (PT, PSB, PSD, PDT) son claramente minoritarios, con solo 14
diputados en la Bancada. El protestantismo progresista realiza acti-
vidades extraparlamentarias (Sampaio, 2018; Santos, 2018).

6.2.6.11 ;Catolicos?

La cuestion aqui es si la Iglesia Catdlica también ha creado una
Bancada y cudl es la relacién con el protestantismo. La gran mayo-
ria de los diputados nominalmente catdlicos con posiciones politi-
cas muy diferentes hace que parezca relativamente inutil crear algo

180 Marcelo Alvaro Anténio (turismo); Damares Alves (mujeres, familias—Qudrangular,
contra la doctrina evolucionista); André Luiz de Almeida Mendonca (Advocacia—-Geral
da Unido [Fiscalia General], presbiteriano); Onyx Lorenzoni (Casa Civil [control admi-
nistrativo de los negocios del gobierno], luterano).

1810 deputado Séstenes Cavalcante (DEM-R]) disse que, “ideologicamente, jamais” a
bancada ira “sabotar o governo”, mas alertou que “politica se faz com didlogo ou cada
um vai cuidar do seu mandato”. A bancada nunca teve espago, mas agora esta pior. Ele
(o presidente) s6 dialoga com os militares e com os filhos”. Séstenes diz que a falta de
interlocucdo tera reflexo nas votagdes. “Matérias como a da Previdéncia, sem dialogo,
ninguém coloca o dedo”, avisou”.
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como una Bancada Catélica. En consecuencia, no hay ninguna. La
cuestion mas interesante es la de los catélicos activos y movilizados.
Por supuesto, hay diputados de la Renovacién Carismatica, algunos
de los cuales pertenecen a la Bancada, pero otros se retinen solo in-
formalmente y no se han institucionalizado en un frente parlamen-
tario separado. Mas bien, los diputados catdlicos con puntos de vista
sociomorales similares a los de la Bancada Evangélica buscan una
cooperacion basada en hechos con los protestantes. En consecuen-
cia, por iniciativa suya, se formé una bancada provida y contra el
aborto, el Frente Parlamentar em Defesa da Vida e contra o Aborto, en la
que también participan muchos protestantes y que cuenta con 220
diputados y 12 senadores (G. Castro y Mattos, 2013). La cooperacion
en cuestiones sociomorales existe entre cat6licos conservadores y
protestantes unay otra vez, también en apariciones ptblicas. Sin em-
bargo, debido al trabajo parlamentario parcialmente ya coordinado,
no es ni mucho menos tan importante para el perfil pablico de la
derecha religiosa protestante como en Guatemala, por ejemplo. Mas
alla de los puntos comunes sociomorales, es cierto que para Brasil
la relacién del movimiento Carismatico y la Conferencia Episcopal
Catolica con los actores de las formaciones EspERANZA EN EL MAs ALLA,
Ley y GERENCIA ES muy poco fructifera y se caracteriza, claramente,
por la competencia en el campo religioso. Mas alla de las identida-
des de interés parlamentario, existe una feroz competencia por los
miembros y la influencia social. La cooperacién ecuménica con par-
tes dela Iglesia Catélica —ya sea la Conferencia Episcopal en el marco
oficial del encuentro interconfesional o los grupos de Teologia de la
Liberacién en el marco de la acciéon social y politica— solo tiene lugar
en la formacién Varores per ReNo DE Dios y se dirige esencialmente a
problemas sociales de interés general, como la justicia social, la pro-
teccion del medio ambiente y los derechos de las minorias.

En consecuencia, se plantea la cuestién de qué efectos tiene la si-
tuaciéon del campo religioso en las practicas politicas de los actores
religiosos; si, por ejemplo, se puede hablar de una desecularizacion
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de la politica o todo lo contrario; y de qué manera los actores religio-
sos se hacen presentes en la politica.

6.3 Conclusion: politica y magia

Sobre el problema de la desecularizacion, el reconocido antropélogo
brasileno Reginaldo Prandi sostiene que no se puede hablar de dese-
cularizacién. Nosotros, en cambio, llamamos la atencién sobre 1a 16-
gica dela magia y proponemos una vision algo diferente de las cosas.

Prandi escribe que la presencia de actores protestantes en la po-
litica no tiene ningtn efecto, aparte de reforzar las posiciones re-
accionarias; desde luego, no el de la desecularizacién (Prandi y Dos
Santos, 2017). De facto, no se propaga ningin estado religioso. Por
el contrario, la oposicién al monopolio catélico en la esfera publica
esta precisamente impulsando la secularizacion (p. 108). Tampoco se
habrian presentado en el Congreso proyectos de ley por la pena capi-
tal para las brujas (Exodo 22:18); ni se aplico la oracién a los proble-
mas del agua en las grandes ciudades; y si la peste volvia a estallar,
hasta los evangelicales se volcarian en los desagiies y no en las igle-
sias (Prandiy Dos Santos, 2017, p. 210).!%2 Si y no.'®®

Con toda probabilidad, un efecto objetivo de la disputa confesio-
nal entre protestantes e Iglesia Catélica en el propio campo religioso
hallevado a una diversificacién interna. Con la pluralizacién y la cre-
ciente mercantilizaciéon del campo, se abren nuevas oportunidades
para cooptar la practica religiosa de expertos con consideraciones
utilitarias politico-racionales a la hora de la eleccién religiosa. Bolso-
naro se deja “bautizar” pentecostalmente para lograr objetivos politi-
Cos; , a su vez, el pastor Everaldo se deja cooptar religiosamente sin

1822 Frente a este argumento, seria interesante analizar ahora las reacciones religiosas
ala pandemia de COVID. Esto no es posible en este libro.

18 Para las siguientes consideraciones, sostengo el concepto de Schlerka (2017) de se-
cularizacion como lucha por el nomos del campo religioso, como “gafas de lectura”
analiticas.
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rechistar para generar capital politico. Es cuestionable si la accién,
que equivali6 a un acto electoral para Bolsonaro, debe ser vista como
cooptacién politica del campo religioso o mas bien una cooptacion
religiosa del campo politico —o ambas. La diversificacién interna del
campo religioso también aumenta la presion sobre el Estado para
que avance en la regulacion legal de esta diversidad (por ejemplo,
mediante una nueva ley de religion), que intervendria en la dinami-
ca del campo religioso con una légica administrativa secular. Estos
procesos aumentan, al menos parcialmente, la plausibilidad del ar-
gumento de Prandi.

El establecimiento oficial de la Bancada Evangélica en el Parla-
mento apunta en otra direccién -la de la desecularizacién de la po-
litica, es decir, la ruptura de la laicidad en la lgica politica— que es
una intervencién mucho mas seria en la politica que, por ejemplo, el
tedeum protestante en Guatemala o Chile. Por la propia existencia
de la Bancada, se da legitimidad religiosa a las posiciones politicas.
Hoy en dia, las brujas ya no son quemadas; pero las mujeres oposi-
toras pueden ser tachadas de brujas por el electorado religioso y, en
consecuencia, quemadas politicamente en las urnas o a través de la
destitucion, o incluso acribilladas en plena calle como Marielle Fran-
co. Con respecto al uso brutalmente directo de un lenguaje religioso
anterior a la Ilustracién en el Parlamento, Prandi tiene ciertamen-
te razén. Sin embargo, hay que tener en cuenta que la plausibilidad
para el asesinato de los no creyentes puede generarse por medios
religioso-simbdlicos, ya sea en el Parlamento o en las organizacio-
nes religiosas de los parlamentarios, por ejemplo, demonizandolos.
En cuanto al uso de la simbologia y la argumentacion religiosa para
impulsar las posiciones religiosas en la politica, es importante estar
atento a los sutiles mecanismos de manipulacién simbélica. Otra
estrategia de cooptacion religiosa del campo politico es la moviliza-
cion de votantes o manifestantes religiosos para objetivos politicos
especificos. Aqui, la satanizacién directa, el recurso a la supuesta vo-
luntad de Dios, los milagros, etc., desempeiian ciertamente un papel
central en los templos de las organizaciones religiosas. Y, por tltimo,
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hay que tener en cuenta la formacién del habitus en la clientela de
las formaciones Gerencia y Ley, que se produce en interaccién con
una larga y amplia corriente conservadora en la sociedad y la politi-
ca brasilenas (De Almeida, 2019, p. 212).1%

Tan solo esto deja claro que en ninguna de las dimensiones de la
secularidad elaboradas por Casanova (1994) se puede hablar de una
tendencia progresiva a la secularizacién en Brasil. Ciertamente, no
se trata de una marginacion de la practica religiosa; los discursos re-
ligiosos estan presentes en todas partes en la esfera piblica. Solo se
puede hablar de privatizacion con respecto a la libertad de elecciéon
en el mercado de los bienes religiosos; pero en la mayoria de los casos
(salvo quizas en la formacioén Esperanza eN EL MAs ALLA) 1A religiosidad
elegida puede movilizarse en cualquier momento con efecto publico.
Por ultimo, la diferenciacién funcional entre el campo religioso y los
demas campos se ve continuamente socavada, y cada vez mas por los
protestantes.

Desde nuestro punto de vista, si se observa una progresiva dese-
cularizacion o deslaicizacion de lo politico por parte delos actores re-
ligiosos. El catolicismo ha demostrado tener canales institucionales
para ello; el protestantismo, sin embargo, no es en absoluto un agente
de secularizacion, sino que emplea medios novedosos de influencia
religiosa en la politica. Gideon Alencar, en una acertada polémica, ha
vinculado estrechamente los métodos particulares de God Talk prac-
ticados ampliamente en Brasil (Freire de Alencar, 2020). Nos enfo-
camos con mayor precisiéon y argumentamos que la funcién magica
de los discursos y las practicas religiosas es el medio mas eficaz de
influencia actual y posmoderna, sobre todo a través de los medios de
comunicacién. Por ejemplo, cuando se trata de inscribir el “neolibe-
ralismo en el credo™® asi como en el cuerpo de los fieles y generar asi

184%[] la constelacion conservadora tiene capas mas profundas y duraderas, prece-
diendo y superando la accion de los evangélicos como religion piblica en Brasil [...].
Asi, el enfoque en los evangélicos no ocurre como causa o resultado de la proceso mas
general, sino en articulacién con él”.

185 Como dice Ariovaldo Ramos (cf. Soriano, 2018).
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plausibilidades politicamente poderosas, casi ningin medio es mas
adecuado que la Doctrina de la Prosperidad. Es una forma moderna de
alquimia, adaptada al modelo econémico de reproducciéon imperan-
te. La doctrina de la Guerra Espiritual es similar. Incluso hace que la
gente salga a la calle para hacer un exorcismo ritual de los demonios.
En la IURD y otras organizaciones, produce ciclos enteros de actos
ceremoniales (pagados). En las campafias electorales, desde el pul-
pito, se utiliza para demonizar a los adversarios politicos. Y en poli-
tica exterior, la ideologia de los Territorial Spirits permite identificar
territorios mundiales demonizados, que directamente hace que las
ideas geopoliticas de Olavo de Carvalho y del ministro Araujo sean
plausibles. Todo lo anterior es magia moderna, adaptada a los esce-
narios de conflicto actuales, al igual que la quema de brujas a finales
dela Edad Mediay principios de la moderna se adapt6 a esa forma de
sociedad. Las ideas religiosas mencionadas son ancladas por los ex-
pertos de las formaciones Gerencia y Ly (asi como, en cierta medida,
EspeEraNzA DEL MAs ALLA) en los habitus de sus creyentes en forma de
disposiciones; y muchos de estos lideres, incluidos los representados
en el Parlamento, incluso creen en tales cosas ellos mismos. La ma-
gia moderna no parece magia a primera vista, cuando se contrapone
con demasiada ligereza a formas inmediatamente mas brutales de
magia y religiosidad premodernas. Las citadas formas de magia mo-
derna, convertidas en disposiciones religiosas de actores concretos,
son para los expertos un recurso simbélico que puede ser capitaliza-
do politicamente.

En cuanto a la nacién cristiana, Prandi tiene razén en que ni si-
quiera los expertos religiosos de las instituciones politicas se toman
en serio la idea de convertir el sistema bicameral en un despotismo
teocratico. Bolsonaro parece estar un paso por delante de ellos en su
propaganda personal, promoviendo una sustitucion de la Constitu-
cién laicista al menos como un objetivo deseable. Se lo cita en la Fol-
ha de Sdo Paulo:
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Somos un pais cristiano. Dios por encima de todo. No existe un Es-
tado laico, no. Es el Estado cristiano. Y quien esté en contra deberia
cambiar. Hagamos un Brasil para las mayorias. Las minorias tie-
nen que inclinarse. Las leyes deben existir para defender las mayo-
rias. Las minorias se adaptan o simplemente desaparecen (De Lima,
2018).1%6

Los expertos religiosos de la FormacION GERENCIA O LEY no necesitan
recurrir a la retérica bruta y, desde luego, tampoco a las correspon-
dientes reformas constitucionales para poder utilizar el discurso
de la nacién cristiana como operador religioso-simbélico. Para los
creyentes que no esperan el inminente fin del mundo, sino que se
han acomodado a una vida en este mundo, la perspectiva de una so-
ciedad que funcione totalmente seglin sus propios principios es ten-
tadora, y por lo tanto muy adecuada para seducir a estas personas.
Para movilizar a las masas religiosas entusiastas de las megaiglesias
para que voten en las elecciones, la metafora “nacion cristiana” es ex-
celente porque conecta los suenos religiosos de omnipotencia con el
acto politico concreto de votar, sin ninguna otra concrecion politica
por parte de los votantes. Las concreciones visibles para los votantes
se producen entonces institucionalmente después de las elecciones.
La gran utopia no se realiza entonces,'®” pero se amortiza en peque-
fia moneda y, al menos, parcialmente: por ejemplo, en la politica fa-
miliar como atomizacién de la sociedad a través de la exclusividad
de la familia nuclear,’®® que se vende como proteccién de la familia;
a través de iniciativas sociomorales contra las minorias sexuales; a
través de una dudosa proteccion de la vida con una politica de aborto
demasiado restrictiva; y a través de la satisfaccion de las necesidades

186 Cita: “Somos un pais critico. Deus acima de tudo. No tiene esa historia, esa historia de
Estado laico, no. Es un Estado de cristal. E quem for contra que se mude. Vamos a hacer
el Brasil de los mayores. Las minorias tienen que curarse. Las leyes deben existir para
defender a las mayorias. Las minorias se adecuan o simplemente desaparecen”.

187 Como Prandi, obviamente, habria esperado para tomar en serio a los actores
religiosos.

188 Véanse los anlisis del ISER: Vital da Cunha (2018) y Vital da Cunha, Leite Lopes y
Lui (2017).
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de seguridad de la clase media, implementando una politica domés-
ticay de seguridad basada en la violencia que no tiene en cuenta las
causas sociales de la delincuencia.

Esta politica religiosa esta ahora institucionalmente bien estable-
cida, opera mediante la imposicién de juicios religiosos en politica,
deseculariza los procesos politicos y, en contra de sus promesas, no
ha cambiado el pais —al menos no para mejor (Galvao Lopes, 2015).
Pero no es la Gnica forma en que los actores protestantes participan
en la politica. La diferenciacion entre las formaciones da crédito a
las observaciones de Prandi cuando se centran en la formacion de
VaLores. Esto opera a través de la transformacién ética de las convic-
ciones religiosas dentro de los limites de un discurso politico secular
o laicista. Asi, esta formacién tiene efectivamente la funcién obje-
tiva que subraya Prandi: libera en gran medida el discurso politico
de la sobredeterminacion religiosa y sirve también de operador de
una lenta secularizacion de la politica y de la sociedad, tanto contra
el antiguo monopolio de la Iglesia Catélica como contra los nuevos
activistas de la derecha religiosa. Pero los actores de la formacién
VALORES act@an principalmente en la oposicion extraparlamentaria
movilizando a los grupos de interés, asi como en proyectos sociales.
La formacion solo esta débilmente representada en el Parlamento.
La transformacion ética de las convicciones religiosas hace que los
votantes se movilicen a través de programas politicos y de orienta-
cion ética, mas que a través de una programacion directamente re-
ligiosa.!® De este modo, se genera una lealtad relativamente fuerte a
los partidos de centroizquierda en el campo politico.

El polo opuesto lo representan los expertos politicamente activos
de las formaciones Gerencia y Ley. Estos se movilizan directamente
por motivos religiosos y a menudo lo transmiten a las campafias
electorales a través de contenidos sociomorales. La movilizacién a

18 Agi, esta formacion sufre bajo una regla de la politica brasilefia formulada por
Alencar: Las elecciones se ganan instrumentalizando a Dios y se prefiere a los creyen-
tes a priori que a los ateos (asi como a los que argumentan secularmente, HWS) (Cfr.
Freire de Alencar, 2020).
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través de contenidos identificados como religiosos hace que el com-
promiso politico aparezca como un compromiso casi religioso y, por
tanto, legitimo a los ojos de los votantes piadosos. Ademas, gracias al
contacto regular con las bases de sus organizaciones religiosas, los
expertos estan bien informados sobre la direccion politica a la que
tiende la clientela. Para los lideres politicamente activos, esto va de
la mano de la libertad de reposicionarse continuamente en la politi-
ca de partidos seglin sus propios intereses institucionales. En cierto
sentido, el contenido religioso-politico funciona para los expertos de
una organizacion religiosa politicamente activa como un proxy de
sus intereses de poder institucional. Esto explica por qué la mayoria
de los miembros de la Bancada Evangélica no observan la disciplina
de partido y por qué los partidos “evangelicales” forman coaliciones
segln los gustos del momento. La IURD, por ejemplo, ha utilizado al
PT gobernante durante dos legislaturas desde 2002. Con el referén-
dum contra Dilma Rousseff y el fin del gobierno del PT, la luna de
miel llegd a su fin. Después de que las posibilidades de Bolsonaro en
el poder se hicieran evidentes, Macedo y otros expertos en la forma-
cion Gerencia volvieron a unirse al probable ganador (Prado, 2018).
Compartir el poder y utilizarlo para sus propios intereses institucio-
nales son los principios del éxito de la mayoria de la Bancada. Al mis-
mo tiempo, esto también indica que, a pesar de toda su pompa, son
tan realistas como para darse cuenta de que no pueden hacer pasar
sin mas a los “candidatos de Dios” a pesar de los poderosos apoyos.
Hay que tener en cuenta que las organizaciones religiosas son tan
libres que operan como empresas comerciales y se inclinan por crear
buenas condiciones de inversion y, sobre todo, de conversion para su
capital religioso mediante leyes adecuadas. Ademas, muchas orga-
nizaciones de 1A FORMACION GERENCIA han sido durante mucho tiempo
empresas comerciales, especialmente en el sector de los medios de
comunicacioén. Asi, la Bancada Evangélica funciona como un grupo
de presion, similar a las bancadas de la industria agroalimentaria,
armamentistica o del tabaco. Ademas, con la posibilidad de convertir
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la politica en religion y la religion en politica, tiene un fuerte poder
de movilizacion.

Por ultimo, un breve repaso a las ideas comparativas mas impor-
tantes. ;Cuales son los factores mas importantes para la eficacia pa-
blica y el peso politico del protestantismo en Brasil?

Es poco probable que la cuota de poblacion protestante del 26 % sea
decisiva, si se compara con el mas del 41 % en Centroamérica (Pew
Research Center, 2014b, p. 12). También en Brasil el comportamien-
to de voto de los protestantes es poco homogéneo, aunque con un
claro sesgo hacia la derecha, al menos en las elecciones ganadas por
Bolsonaro.

En lo que respecta a la competencia catdlica, por tradicion, la in-
fluencia de los obispos catélicos ha sido relativamente alta. Desde el
punto de vista legal, solo se ha visto frenada por la Constituciéon de
1988, y desde el punto de vista practico, por la creciente presencia de
los protestantes en la politica. En nuestra opinion, la competencia
objetiva en el campo religioso entre el catolicismo y el protestantis-
mo conservador es poco significativa para la actuacién politica de
los actores protestantes.

Sin embargo, en lo que se refiere a la impugnacion de la laicidad
del Estado, la accion protestante sigue sin problemas la practica de la
Conferencia Episcopal Catodlica (sin abolir completamente esta Glti-
ma). Lo que parece importante en este contexto es el hecho de que la
Constitucion de 1988 no postulaba positivamente la laicidad del Es-
tado. Al igual que en Estados Unidos en la Primera Enmienda, Brasil
prohibe al Estado fundar o promover organizaciones religiosas; sin
embargo, los propios actores religiosos apenas tienen restricciones.
De todos modos, la prohibicién de la propaganda politica en las sa-
las de reuniones religiosas no suele ser respetada por L0s ACTORES DE
LA FORMACION GERENCIA, Y las transgresiones no suelen ser castigadas.
Ademas, los expertos religiosos —como el obispo Crivella de la IURD-
ocupan altos cargos politicos. De manera especial, la Bancada Evan-
gélica, como representacién coordinada de los actores religiosos en
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el Parlamento, contribuye a una efectiva influencia religiosa en la
politica oficial brasilena.

En este contexto, la libertad religiosa desempena un papel inte-
resante. Para la izquierda protestante, se considera que legitima la
libre practica de cualquier religiéon en Brasil e, indirectamente, es
una condicién institucional para el didlogo y la cooperacién interre-
ligiosa. Para la derecha protestante, funciona como un dispositivo
estratégico. Significa sobre todo la igualdad juridica de los protestan-
tes con la Iglesia Catélica y, en particular, la exencion fiscal de las
actividades religiosas. No se pretende la libertad de otras religiones
no cristianas. De hecho, son demonizadas y sometidas al terror de la
“mayoria” al estilo de Bolsonaro.

Incluso mas que estos factores, el poder medidtico extremo me pa-
rece importante para la presencia social y politica de los ACTORES DE
LA FORMACION GERENCIA. La interaccion entre la acumulacion de capital
econémico y el desarrollo de las empresas de comunicacién —posibi-
litada por la correspondiente politica fiscal- proporciona a los acto-
res de la formacion GEreNncia, en particular, un fuerte dispositivo de
propaganda politico-religiosa y de movilizacién de masas. El incum-
plimiento impune de la prohibicién de la publicidad politica para las
organizaciones religiosas y sus representantes se suma a la eficacia
de este instrumento.

El trabajo social, en cambio, no desempeiia practicamente ningin
papel para estos actores. Para la contrafuerza religiosa, la formacién
VaLores DEL REINO DE Dios, con actores como Koinonia, la Coordenado-
ria Ecuménica de Servigo (CESE) o para las pequefas congregaciones
pentecostales, sin embargo, el trabajo social es un importante dis-
positivo de organizaciéon autodeterminada y de movilizacién de la
poblacién marginada.

En definitiva, la magia politica de la derecha religiosa brasilena
esta desdibujando cada vez mas las fronteras entre los campos de
la politica y la religién en Brasil. La situacién es muy diferente en
México.
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Capitulo 7
iComo México no hay dos!

“iEsto, ni Dios lo arregla!”.

(Sabiduria popular mexicana)

“Esto, ni Dios lo arregla”, dice un refran mexicano. Para los protes-
tantes, esto es poco mas que un fatalismo catolico popular; para los
defensores de un Estado y un orden social laicista, quizas un esti-
mulo para dejar a Dios fuera de la ecuacién. Esto Gltimo funcioné
bien hasta la década de 1990 y se refleja en la baja cuota de poblacién
protestante, de solo el 7 % (Pew Research Center, 2014b). Debido a
una legislacion estrictamente laica, la proximidad a Estados Unidos
no ha provocado una presencia dominante de misioneros. Mas bien,
la proximidad geografica condiciona principalmente el papel del
pais en el narcotrafico, que contribuye no solo a la elevada tasa de
homicidios de 19 personas por cada 100 mil habitantes (frente a 3
en Chile, 7 en Nicaragua, pero 27 en Guatemala),' sino también a la
corrupcién y a la inseguridad social generalizadas. Ademas, la eco-
nomia de la droga refuerza la desigualdad social.? Estos datos son

1 Cf. http://hdr.undp.org/en/indicators/61006 (consultado el 1 de marzo de 2019).
Estados Unidos y Alemania, para comparar: 5y 1.

2México, con un coeficiente de desigualdad de 21, est4 situado porlas Naciones Unidas
en torno a Nicaragua (23) o Brasil (23), significativamente mas alto que Chile (15) o
Venezuela (17), pero significativamente mas bajo que Guatemala (28). El coeficiente
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interesantes sobre todo porque hacen inmediatamente plausible la
necesidad que tiene la poblacién de orden, fiabilidad y no violencia.
Sin embargo, en México no esta claro en absoluto que este deseo
esté vinculado a una opcién religioso-politica o incluso a una opcién
por la alternativa protestante a la religién popular catélica. La larga
tradicion de laicismo estricto ha creado plausibilidades diferentes a
las de otros paises latinoamericanos, como Brasil, o incluso a las de
Estados Unidos.

A continuacién prestaremos especial atencién a los efectos del
fuerte laicismo en México. Ademas, una caracteristica especial del
panorama religioso de México es la distribucién regional de la cuota
de poblaciéon protestante. El Atlas de la Diversidad Religiosa en Mé-
xico (De la Torre Castellanos y Gutiérrez Zafiga, 2007, 2014; De la
Torre Castellanos, Herndndez Hernandez y Gutiérrez Zaiiga, 2017)
muestra que el dominio catélico es desafiado principalmente en los
estados del sury en la frontera con Estados Unidos, por protestantes
y personas sin religién. Esta distribucién regional tiene poca impor-
tancia cuando se trata de la politica nacional en la capital, pero aun
asivale la pena echar un breve vistazo a la peculiar distribucién.

El sur y el sureste representan la parte mesoamericana de Mé-
xico, con claras diferencias culturales con el centro y el norte. Las
diferencias radican, entre otras cosas, en la poblacién indigena, que
pertenece en gran medida a la etnia maya, como la mayoria de los
indigenas de Guatemala.? En gran medida, se trata de un protestan-
tismo étnico muy imbricado en la politica local, pero que solo tiene
importancia en la politica de la capital como reserva ocasional de
lideres protestantes. El protestantismo indigena en Chiapas es prin-
cipalmente una reaccién al dominio de la poblacién no indigena,

méximo lo tiene Niger (189), el minimo Noruega (1). Cf. http://hdr.undp.org/en/indica-
tors/135006 (consultado el 20 de marzo de 2019).

3Sobre el protestantismo en Chiapas y en el sur en general, ver los trabajos del CIESAS
en San Cristdbal de las Casas, en Rivera Farfan (2007) y Rivera Farfan y Juarez Cerdi
(2007); ver también Cantén Delgado (1997), Garma Navarro (2002) y Uribe Cortez
(2015).
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representada por la Iglesia Catdlica. En segundo lugar, ha surgido
de la oposicién dentro del pueblo a los caciques (lideres) indigenas
conservadores vinculados a la Iglesia Catélica. Las correspondien-
tes expulsiones crearon nuevos barrios marginales y comunidades
protestantes en San Cristébal de las Casas, por ejemplo, y pueblos
enteros de mayoria protestante en el altiplano. Sin embargo, el le-
vantamiento mayoritariamente indigena del movimiento zapatista
a partir de 1994 solo tiene una relacién marginal con la orientacién
religiosa de la poblaciéon. Dentro de la Iglesia Catélica, sin embargo,
fue significativo que el obispo de San Cristébal, monsefor Samuel
Ruiz, actuara como mediador en este conflicto y como uno de los tl-
timos grandes representantes de la Teologia de la Liberaciéon en Mé-
xico, ganandose muchos enemigos en la conferencia episcopal, que
ha colaborado estrechamente con las élites gobernantes del Estado
desde 1992.

En el norte (Hernandez Hernandez, 2013, 1996; Ramirez, 2015), la
cercania con Estados Unidos, como veremos mas adelante, propicié
actividades misioneras y sobre todo interconexiones a través del tra-
fico fronterizo. Ademas, la Iglesia Catélica estaba muy débilmente
representada en la extensa y escasamente poblada zona, entre otras
cosas por el laicismo estatal. En consecuencia, las iglesias pentecos-
tales se extendieron con relativa rapidez para los estandares mexi-
canos en los asentamientos situados a lo largo de las carreteras
principales y las lineas de ferrocarril. En cuanto a su presencia social
y su papel politico, el noroeste que limita con California es mas dina-
mico que las zonas fronterizas con Arizona, Nuevo México y Texas.
En Baja California han surgido algunas organizaciones que operan
segin el modelo de 14 FORMACION GERENCIA Y que han alcanzado cierta
importancia para la politica federal.

En general, los actores religiosos en México son proclives a
crear ONG. Para eludir la legislacion laicista y enganar a las auto-
ridades, las megaiglesias son incluso falsamente sefaladas como
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organizaciones no religiosas.‘ De hecho, también es cierto para Mé-
xico —aunque dentro de un marco mucho mas estrecho que en Bra-
sil- que no toda transgresion de los limites por parte de los actores
religiosos en la politica es castigada por la ley. Sin embargo, la critica
publica es mucho mas fuerte. Actores de la formacién GErencia son
también responsables del surgimiento del Partido Encuentro Social
(PES), con el que el partido Morena del actual presidente Andrés Ma-
nuel Lopez Obrador (AMLO) se ali6 en la campana electoral. Como el
protestantismo es mucho mas débil que en otros paises de América
Latina, las organizaciones protestantes han tenido histéricamente
mucho menos margen de maniobra. Esto cambi6 en cierta medida
con una enmienda constitucional en 1992. En cualquier caso, esto
aumento6 las posibilidades de que las organizaciones religiosas esta-
blecieran alianzas pragmaticas.

En cuanto a la poblacién en su conjunto, es altamente religiosa,
pero no en términos de religién politizada, sino en el sentido de una
religiosidad cotidiana muy diversa (cf., por ejemplo, Suarez, 2011). En
cuanto a la politica, sigue vigente el laicismo, muy arraigado en el
habitus de la poblacién mexicana.

En cuanto al protestantismo en particular, se encuentra en una
confrontacion entre dos frentes, como en otros paises. Sin embargo,
los respectivos oponentes son mucho mas fuertes que en la mayoria
de los otros casos. La jerarquia catélica, aunque tradicionalmente es-
corada porel laicismo, actué en un pacto entre los obispos y los circu-
los dela ctpula politica y empresarial, tras la reforma constitucional
de 1992 de Salinas de Gortari y los posteriores avances politicos...
hasta la visita del Papa Francisco. El laicismo ha sometido durante
mucho tiempo a los actores protestantes a un régimen de control
inusualmente estricto para América Latina y Estados Unidos, y que

“En este contexto, cabe mencionar un escandalo actual. El lider de la organizacién
mexicana Luz del Mundo, Naasén Merari Joaquin Garcia, queria celebrar su 50 cum-
plearios en el Palacio de Cultura de Bellas Artes y habia registrado este evento religio-
so como un acto cultural laico. El Ministerio de Cultura se vio enganado y reaccioné
con severidad. Cf. Petersen Farah (2019) y Beauregard (2019).
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solo se ha hecho mas permeable con las enmiendas constitucionales
de 1992y 2013. Sin embargo, esto también obliga a las organizaciones
protestantes a formular y justificar sus intereses con menos fuerza
en términos religiosos, adaptando su discurso mas estrechamente al
del pablico secular.

Sorprende alin mas que en esta situacién, Lopez Obrador, un
hombre que proviene de una familia adventista, es cristiano profe-
so y ocasionalmente muestra afinidades con el protestantismo en
su discurso, llegue a ser presidente. Esto ha causado cierto revuelo
entre el pablico secularista, entre otras cosas porque los periodistas
mexicanos no suelen tener mucha practica en el tratamiento de la
religion debido al secularismo generalizado. La apreciaciéon de que
AMLO es el primer presidente protestante declarado del pais es pro-
bablemente correcta. Sin embargo, esto no dice cual es la naturaleza
de la influencia de esta orientaciéon religiosa en la politica; tampoco
dice que sea efectivamente el primer presidente bajo influencia pro-
testante. En este contexto, es interesante echar un vistazo a Felipe
Calderén. Entre los observadores, sin embargo, los prudentes y co-
nocedores del campo religioso también perciben que el entorno del
presidente AMLO es bastante laicista y secular, como la mayor parte
de su actividad politica. Sin embargo, se plantea la cuestiéon de cémo
se interpreta ahora el laicismo. ¢;Es mas bien la interpretacion de la
revolucion mexicana basada en el modelo francés, con un agudo an-
ticlericalismo y una clara separacién entre Estado e Iglesia, como
motivo central? ¢O el laicismo se entiende ahora partiendo de la li-
bertad religiosa y, por tanto, —a pesar de todas las diferencias— sefnala
la apertura para la cooperacion entre el Estado y las organizaciones
religiosas? Ambas preguntas se centran hoy, naturalmente, en las
politicas del actual gobierno, de cuyo presidente Andrés Manuel
Lopez Obrador se dice que tiene una relacion especial con la religion.

5Ver la entrevista al sociélogo Bernardo Barranco: A. G. Rojas (2019).
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De hecho, estas cuestiones también constituyen el marco en el
que se puede contemplar el desarrollo del protestantismo y los inten-
tos de los actores protestantes de influir en la politica del pais.

7.1 Perspectivas historicas: laicismo, revolucion y poder
politico

Silas condiciones previas para la entrada de los actores protestantes
en la historia de México son similares a las de otros paises latinoa-
mericanos -las luchas entre liberales y conservadores—, el poten-
cial de conflicto es mayor (Garma Navarro, 2018; Vasquez Palacios,
2008; Suarez, 2016; Hernandez Hernandez, De la Torre Castellanos
y Gutiérrez Zaniga, 2016). A las luchas por la independencia y la pér-
dida de Guatemala y otras tierras centroamericanas (1823), se sumé
la invasién de Estados Unidos (1846-1848) con el robo de grandes ex-
tensiones de tierra en el norte. A continuacién, se produjo la violen-
ta instalacion (1864) de Maximiliano de Habsburgo, que tuvo como
resultado su fusilamiento (1867), dando asi efecto a la Constitucién
laicista de 1857. Un paso atras —como suele ocurrir en otros lugares—
fue la rehabilitacién parcial de la Iglesia Catdlica bajo el mandato de
Porfirio Diaz (1876-1880, 1884-1911). Sin embargo, con la Revolucién
Mexicana de 1917 se instauré un laicismo que practicamente con-
dujo a la “desaparicion legal” de la Iglesia Catélica,® que entre 1926
y 1929 seria defendido contra los catdlicos rebeldes en la Guerra
Cristera —con un alto costo en vidas humanas- y que posteriormen-
te seria aplicado sin concesiones hasta 1992. El laicismo anticlerical
fue, pues, el marco en el que el protestantismo en México pudo la-
brarse una modesta esfera de influencia en la sociedad durante mas
de 70 afios.

¢Blancarte Pimentel (2019, pp. 8-5) llamala atencion sobre los efectos de la Constitucién
de 1917, particularmente el articulo 130.
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7.1.1 Laicismo y libertad religiosa

En México, gracias a Benito Juarez y, posteriormente, gracias a la
Revoluciéon Mexicana, el laicismo es la razén de Estado mas que en
cualquier otro pais de América Latina.” Tras la derrota en la guerra de
invasién por parte de los Estados Unidos (1848) y al calor de la Guerra
de Reforma (1858-1861), los actores en torno a Benito Juarez lograron
endurecer los planteamientos anticlericales de la Constitucién de
1857 con nuevas leyes. Tras la Constitucion de 1824, esta constitucion
ya preveia la libertad de expresion, la prohibicion de la jurisdiccién
especial (relativa a la Iglesia Catélica, entre otras) y las restricciones a
la adquisicién de bienes inmuebles por parte de las iglesias y organi-
zaciones similares. Las nuevas leyes entre 1855 y 1874 intervinieron
profundamente los privilegios de la Iglesia Cat6lica poscolonial y la
separaron completamente del Estado. Los votos religiosos perdieron
validez civil; se prohibi6 la Orden de los Jesuitas; las empresas ecle-
siasticas tuvieron que deshacerse de casas y terrenos; se establecié
un registro civil secular; se prohibieron las donaciones y los diezmos
relacionados con la parroquia; se introdujo el matrimonio civil y se
declaran invalidos los matrimonios religiosos; se secularizaron los
cementerios; se prohibieron las fiestas religiosas publicas; se les pro-
hibié a los funcionarios del Estado participar en las celebraciones
religiosas en calidad de tales; se prohibieron las celebraciones reli-
giosas en los atrios de las iglesias; se expulsé del pais al nuncio caté-
lico y a varios obispos; se nacionalizaron los hospitales de la iglesia y
las organizaciones benéficas; se disolvieron casi todos los monaste-
rios y, sobre todo, se nacionalizaron las propiedades de la iglesia (12
de julio de 1859). Ademas, la Ley sobre Libertad de Cultos permitia la
presencia de otros oferentes religiosos ademas de la Iglesia Catélica

7... excepto quizas Uruguay. Cf. en lo que sigue: Blancarte Pimentel (2018b, 2019) con
una brillante defensa de la reptblica laica liberal, Garma Navarro (2019), De la Torre
Castellanos, Hernandez Hernandez y Gutiérrez Zaiga (2017) y Lara Bravo (2015). Con
un plano del laicismo en la tension entre el populismo (religioso) y el neojacobinismo,
véase Gaytan Alcala (2016).
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y hacia que la decision de afiliarse fuera libre (4 de diciembre de
1860). Estas leyes adquirieron rango constitucional en 1873. Un poco
mas tarde, este desarrollo se interrumpid, en la medida en que el go-
bierno de Porfirio Diaz (1876-1880 y 1884-1911) mostro cierta toleran-
cia haciala Iglesia Catdlica. Con la Revolucion Mexicana, esta fase de
una Entente Cordiale entre el gobernante estatal y la Iglesia Catolica
terminé definitivamente. En la Constitucion revolucionaria de 1917
se restablecieron los antiguos principios constitucionales liberales.
En general, la revolucién mexicana de principios del siglo XX endu-
recio las restricciones a las organizaciones religiosas. La expresién
politica de los actores religiosos estaba estrictamente prohibida, las
6rdenes monasticas seguian prohibidas, las iglesias no eran recono-
cidas como entidades legales y no se permitia la educacion religio-
sa en las escuelas publicas. Esta practica interpret6 la laicidad del
Estado no principalmente como la libertad de religion y la plurali-
dad, sino estrictamente como la libertad de accién del Estado y el
debate politico de la interferencia religiosa. Estas restricciones pro-
vocaron un levantamiento catdlico. Sin embargo, la Guerra Cristera
(1926-1929) no tuvo éxito y, en su lugar, condujo a un endurecimiento
de la normativa y a la prohibicién adicional de las fiestas de caracter
religioso.

Hasta 1992, estas disposiciones siguieron en vigor. Bajo el man-
dato de Carlos Salinas de Gortari, miembro acérrimo del Partido
Revolucionario Institucional (PRI), una nueva ley de religion dicté
una normativa modificada.® Las organizaciones religiosas, incluida
la Iglesia Catoélica, pasan a tener personalidad juridica como asocia-
ciones religiosas (AR), pero solo previa solicitud y tras un examen ex-
haustivo. Como resultado, ahora pueden volver a tener propiedades
y disponer de medios para difundir su mensaje. Esto también impli-
caba una exencion de impuestos sobre las donaciones recibidas, asi
como sobre las ventas de articulos religiosos (como los libros) si no se

8Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico del 15 de julio de 1992; Gltima reforma
a la Ley, 17 de diciembre de 2015.
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obtenian beneficios con estas Gltimas. En cambio, no se renuncié a la
auditoria fiscal. La exencién de impuestos aqui, como en otros luga-
res, puede considerarse una contribucion no despreciable del Estado
al fortalecimiento y la expansion de las organizaciones religiosas. Al
mismo tiempo, la prohibicién de la actividad politica se relajé con
la nueva legislacion; sin embargo, los funcionarios religiosos siguen
sin tener derecho a presentarse a elecciones. Muy importante, el
articulo 16 prohibe a las asociaciones y funcionarios religiosos (asi
Como a sus representantes) poseer y gestionar concesiones e instalar
medios de comunicacién como la radio, la television u otro tipo de te-
lecomunicaciones. En cambio, el material impreso puede distribuir-
se. En comparacion con la practica religioso-politica en Brasil, esta
regulacion solo puede ser vista como una importante contribuciéon a
la continuacién de un debate racional-secular en la politica. Sin em-
bargo, no se tienen en cuenta Internet y los medios sociales, lo que de
hecho cambia la situacién actual.

El socidlogo catélico de la religién Hugo José Suarez ve la inicia-
tiva de Salinas como un movimiento para crear una estrecha coo-
peracion entre los actores estatales y econémicos con los obispos
catélicos, para asegurar el poder de los tres. Esta estrategia funcion6
particularmente bien bajo los gobiernos del Partido Accién Nacio-
nal (PAN), derechista y pro-Iglesia, con los presidentes Vicente Fox y
Felipe Calder6n. Calderén, en particular, mostr6 una sorprendente
apertura incluso hacia los neopentecostales y sus intentos de ejercer
una influencia directa en la politica. La mencionada alianza fue re-
probada publicamente por el Papa Francisco con motivo de su visita
a México, en 2016, y denunciada por el Presidente Lopez Obrador.

En vista de la politica de liberalizacién y pacto politico-religioso,
también hubo iniciativas de cambios constitucionales hacia el final
del gobierno de Calderén. En 2012, la reforma del articulo 40 de la
Constituciéon lo dejé bien claro: México es una repiblica laica.’ Ro-

°El adjetivo “laica” se afiadi6 para definir el Estado mexicano; y el sustantivo “repii-
blica” define la forma de Estado. Sobre la reforma constitucional del art. 40 del 30 de
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berto Blancarte Pimentel (2019, p. 11, p. 98 y ss.) llama la atencién so-
bre el hecho de que el laicismo esté ligado aqui ala forma de gobierno
republicana. Esto significa que se afirman los valores republicanos
—en el sentido histérico—, como la libertad y la igualdad en lugar del
orden de clases, la democracia en lugar de la monarquia o el autori-
tarismo, y en México también el orden federal. Dentro de este orden
laico, la supervision de la practica de las asociaciones religiosas no
es responsabilidad de los tribunales, sino del Ejecutivo: la poderosa
Secretaria de Gobernacion (SEGOB) del Ministerio del Interior.”° Esto
limita claramente el alcance de las violaciones de la frontera entre la
Iglesia y el Estado, la religién y la politica.

Ademas, la Camara de Diputados aprob6 ya en diciembre de 2011
una reforma del articulo 24 de la Constitucion, que entr6 en vigor
en julio de 2013 con el presidente Pefa Nieto. Se prohibi6 el uso in-
debido de los actos religiosos para el “proselitismo y la propaganda
politica” " Seria interesante saber si, y en qué medida, las aventuras
politico-religiosas del presidente Calderén impulsaron este cambio.
Otra enmienda al articulo 24 anadié la libertad de “convicciones
éticas y de conciencia” a la libertad de religién. Esto aclara que las
convicciones distintas de las religiosas —por ejemplo, las de ética
sexual- también tienen su derecho a existir y que no pueden ser
cuestionadas por los actores religiosos en el disfrute de la libertad
religiosa con argumentos religiosos.

Con todo, lalaicidad del Estado en México se ha mantenido escru-
pulosamente durante mucho tiempo, aunque se haya suavizado con
el pacto que data de Salinas. Para reiterar, el laicismo en México se
basa en una estricta separacion de la Iglesia y el Estado, garantizada
en la Constitucién y mantenida durante mucho tiempo. La libertad

noviembre de 2012, ver la Constitucién politica de los Estados Unidos Mexicanos de
1917.

10'Véase la Direcciéon General de Asociaciones Religiosas: http://www.gobernacion.
gob.mx/es_mx/SEGOB/Direccion_General_de_Asociaciones_Religiosas (consultado
el 8 de diciembre de 2020).

1Véase la reforma, del 19 de julio de 2013, del art. 24 de la Constitucién politica de los
Estados Unidos Mexicanos de 1917. Cfr. Blancarte Pimentel (2018, p. 322).
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de convicciones éticas tiene sus limites en el articulo 24 de la Consti-
tucion, que desde 2013, como se ha dicho, previene la instrumentali-
zacion politica de esta libertad, diciendo que “[...] nadie podra utilizar
los actos publicos de expresion de esta libertad con fines politicos, de
proselitismo o de propaganda politica”. Seguimos a Blancarte en su
criterio de que en la concepcién mayoritaria del laicismo en México,
la libertad religiosa esta estrictamente subordinada a la separacién
de la Iglesia y el Estado y de la politica y la religién. Ejemplos de esta
concepcion son las prohibiciones de los actos religiosos escenifica-
dos publicamente (salvo en casos excepcionales regulados porla ley)
y de la participacion oficial de los funcionarios publicos en las cere-
monias religiosas. Ambas leyes se han infringido una y otra vez en el
pasado, y se puede sospechar que hay una cierta erosion de las nor-
mas de separacion en la practica politica. El presidente Fox (PAN) ha
disputado su campaiia presidencial con la Virgen de Guadalupe y el
crucifijo y ha besado el anillo de Juan Pablo I; el presidente Calderén
ha mantenido estrechas relaciones con un grupo de la formacién Ge-
RENCIA; ¥ el presidente Pefia Nieto ha recibido la eucaristia de manos
del Papa Francisco. Sin embargo, en comparacién con Brasil o Guate-
mala, estas acciones a nivel de jefe de Estado son reconocibles como
excepciones. Derribar el muro entre el Estado y la Iglesia en México
puede requerir todavia algin esfuerzo.

Esto no niega que la poblacién mexicana sea altamente religiosa.
Lo es sobre todo en el sentido de la religion popular catdlica. Pero
esta practica es, en el mejor de los casos, indirectamente politica,
cuando mas bien tiende a despolitizar; mas bien, esta dirigida princi-
palmente a las necesidades de la vida cotidiana. La abstinencia poli-
tica de la religiosidad popular confirma mas bien que en México no
solo el Estado y la Iglesia, sino también la politica y la religién estan
separadas entre si. Estas condiciones también afectan al protestan-
tismo, que —salvo por la participacion de los protestantes histéricos
liberales en el movimiento revolucionario del siglo XIX y principios
del XX (Bastian, 1994)- se ha mantenido orientado hacia la configu-
raciéon de la vida cotidiana de su clientela y, en el mejor de los casos,
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solo ha tratado de ejercer influencia politica en las dos ultimas déca-
das. Por cierto, la combinacién de laicismo y libertad religiosa como
habitus de tolerancia religiosa estd muy extendida entre la pobla-
cién mexicana. Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez sefialan que “la
mayoria de los encuestados —independientemente de su credo- cree
que el miembro de cualquier grupo religioso debe tener los mismos
derechos que el resto de los ciudadanos” (De la Torre Castellanos,
Hernandez Hernandez y Gutiérrez Zaniga, 2017, p. 191).

7.1.2 Protestantismo histérico y nacionalizacion

No es de extrafar que las primeras actividades misioneras protes-
tantes de Estados Unidos tuvieran lugar en la zona fronteriza del
norte, debido a la proximidad geografica.'?

Inmediatamente después de la toma de tierras por parte de los
Estados Unidos y el rediseno de la frontera del Rio Grande, la obra
misionera presbiteriana comenz6 en 1852 desde Brownsville, Texas.
Siguiendo el programa civilizador del Protestantismo Cultural, la
misionera principal Melinda Rankin abri6 escuelas protestantes en
Matamoros y Monterrey. Al igual que en otros paises latinoameri-
canos, las actividades de los protestantes fueron bienvenidas por
los liberales como contrapeso a la Iglesia Catélica y su oposicién a
la Constitucién de 1857. En este contexto social, varias iglesias pro-
testantes histoéricas establecieron su labor en México: la Society of
Friends (cudqueros) en Matamoros, 1871; la American Board of Com-
missioners for Foreign Missions (congregacionalistas) en Guadalajara,
1872, y Monterrey, 1873; 1a Northern Presbyterian Church en la Ciudad
de México, 1872, asi como en Zacatecas, San Luis Potosi y Guanajua-
to; y los Southern Presbyterians en Matamoros, 1874. Como curiosi-
dad, las divisiones entre las iglesias del norte y del sur de Estados

2En el siguiente relato, no se tienen en cuenta los actores religiosos del sur del pais,
ya que estan muy desconectados de las estructuras nacionales de toma de decisiones.
Ver Holland (2009), Vasquez Palacios (2008), Freston (2001, p. 200 y ss.), Ramirez (2015)
y Schéfer (20204, p. 141y ss.) para mas bibliografia.
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Unidos causadas por la Guerra Civil se reflejaron en la mision, al
igual que el interés del gobierno mexicano por contrarrestar la jerar-
quia catolica. Asi, en 1872, tanto la Methodist Episcopal Church (North)
como la Methodist Episcopal Church (South) comenzaron su labor en
la Ciudad de México. Para ello, compraron edificios que el gobierno
habia confiscado previamente a la Iglesia Catélica. Durante el gobier-
no de Porfirio Diaz, la situacion para las iglesias protestantes tendi6
a cambiar, ya que la jerarquia catélica obtuvo nuevos margenes de
maniobra y, por ejemplo, se anclé en la religiosidad popular con la
coronacién de la Virgen de Guadalupe en 1895.

Al igual que el protestantismo en Brasil, el protestantismo mexi-
cano tuvo una temprana tendencia a la nacionalizacién. Sin embar-
go, esto no tuvo ni las mismas razones ni los mismos efectos. Por
encima de todo, los pastores mexicanos no estaban anclados en la
politica local, sino que precisamente la Constituciéon laica los man-
tenia alejados de la politica. Ademas, el nimero de misioneros no
era pequeno y sin influencia: durante el gobierno de Porfirio Diaz —el
“Porfiriato”- llegaron a México al menos las dos organizaciones pro-
testantes mas importantes procedentes de Estados Unidos: la Young
Men’s Christian Association (YMCA, 1902) y la Church of the Nazarene
(1903). Sin embargo, en México confluyeron dos factores particula-
res: en primer lugar, la antipatia generalizada hacia los Estados Uni-
dos a causa de la Guerra de 1848 y, en segundo lugar, las restricciones
al clero extranjero, originalmente dirigidas contra la Iglesia Catoélica,
pero también aplicadas a los protestantes. Ambos fomentaron una
tendencia a la nacionalizacién de las iglesias. La primera conferen-
cia protestante en México tuvo lugar ya en 1897: la Asamblea General
Evangélica en la Ciudad de México. Aqui se trataba de votar sobre
cuestiones de organizacién y de traduccién de la Biblia; y habia un
ambiente en contra de los misioneros de los Estados Unidos. La pri-
mera fundacién nacional de una organizaciéon denominacional de
13 iglesias tuvo lugar ya en 1903 con la Convencién Nacional Bau-
tista de México. En general, las fundaciones eclesiisticas mexicanas
eran ya mucho mas frecuentes en esta época que, por ejemplo, en
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Guatemala, otros paises centroamericanos o Colombia, Venezuela y
Per.

7.13 Los pentecostales, los evangelicales y la revolucion

La primera iglesia pentecostal mexicana se fundé poco antes de la
revolucién, como resultado de la migracién mexicana. Los inmigran-
tes mexicanos participaron en el Azusa-Street-Revival en Los Angeles
(a partir de 1906), que fue fundamental para el movimiento pente-
costal. Una de ellas, Romana Carbajal de Valenzuela —conocida y ve-
nerada como Romanita- regres6 a México y fundé un primer grupo
en Villa Aldama, Chihuahua, en 1914. La Iglesia Apostélica de la Fe
en Cristo Jests (IAFC)) (Torres Alvarado, 2014; Lopez Torres, 1999;
Ramirez, 2015) se convirtié en una iglesia pentecostal teolégicamen-
te muy conservadora, extendida sobre todo en el norte, que puede
asignarse claramente a la formacién EspEranza EN EL MAs ALLA. El
término apostdlico no se refiere aqui a un autoritarismo apostélico,
como el que se cultiva en algunas iglesias neopentecostales, sino a
la originalidad del mensaje, que segin la pretensiéon es mantener-
se fiel al mensaje de los apéstoles biblicos. Junto con otras iglesias
pentecostales, la IAFC] se distingui6 por ser un modelo de plantacion
de iglesias y desarrollo congregacional en condiciones de migracion
(véase De la Luz Garcia, 2010, p. 51y ss.; Lopez Torres, 1999, p. 23 y ss.);
ademas, comenzd su propia mision en Centroamérica ya en las pri-
meras décadas del siglo XX. Pero, sobre todo, la Iglesia defiende el
conservadurismo teolégico y el distanciamiento de la politica.

Esto no es ni mucho menos cierto para todas las congregaciones
eclesiasticas (en su mayoria pentecostales) que surgieron en el norte
a lo largo de las lineas de ferrocarril y las carreteras principales. E1
ala rural de la revolucién mexicana en torno a Zapata encontré apo-
yo entre estos creyentes. El protestantismo histérico, predominan-
temente urbano, también estuvo muy involucrado en el apoyo a la
revolucion (anticatdlica), pero mas del lado de Carranza y con inte-
rés en un capitalismo social (Vasquez Palacios, 2008, p. 38). Carranza
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valoré la aportacion intelectual de los protestantes histéricos cul-
tos. Tres protestantes llegaron a ser gobernadores y se impulsé la
educacién protestante en las escuelas piblicas. Sin embargo, con
la Constitucién laicista y su aplicacion, la influencia politica de los
protestantes histéricos se desvanecié con el tiempo (Freston, 2001,
pp. 202-203). Los misioneros estadounidenses reaccionaron a la revo-
lucién abandonando México en su mayoria con el inicio delaluchay
regresando solo después de 1927. La influencia de las iglesias evange-
licales y su interés por el proselitismo se hizo mas fuerte. Sin embar-
go, el protestantismo apenas se percibia publicamente, de acuerdo
con las restricciones legales.

De forma similar a la Conferencia Misionera Panamericana de
Panama en 1916, en México también se intent6 dividir el territorio
mexicano entre diferentes organizaciones en una conferencia. El
efecto, sin embargo, fue que los miembros de las iglesias locales se
levantaron en armas contra su traslado forzoso a otras denomina-
ciones, con lo que tanto la autoconfianza local como la diversidad
religiosa tendieron a reforzarse. La diversidad del campo también
se vio reforzada en la época posrevolucionaria por las nuevas fun-
daciones mexicanas y las nuevas misiones. La fundacién mexicana
mas importante es con toda probabilidad Luz del Mundo (1936) en
Guadalajara, una escisién de IAFC] con un programa muy idiosin-
cratico, percibido por la mayoria de los observadores como “para-
cristiano” en el mejor de los casos. No haremos mas referencias a
esta organizacién.”

En19201leg6 a México la Iglesia Adventista, ala que perteneci6 en
su juventud el actual presidente Lopez Obrador. En su forma primi-
tiva —los “milleritas” de los Estados Unidos de alrededor de 1835- este

Si se tiene en cuenta a Luz del Mundo, habria que incluir en la observacién a otras
organizaciones paracristianas, con lo que se ampliaria indebidamente la muestra. No
obstante, hay que mencionar que la organizacién ejerce presion a nivel local y regio-
nal, por ejemplo junto a masones y organizaciones laicistas en contra de la educa-
cion religiosa en las escuelas publicas (De la Torre, Herndndez Hernandez y Gutiérrez
Zaniga, 2017).
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movimiento era fuertemente premilenarista, y esperaba el regreso
de Cristo antes de 1850. Con el tiempo, el fruto del desencanto fue
tanto el cisma, por unlado, como el establecimiento como una iglesia
evangelical “normal”, entre otras, aunque con un énfasis particular-
mente fuerte en la moralidad y el comunitarismo congregacional. Es
muy probable que el habitus del presidente esté conformado por una
pertenencia juvenil a este movimiento. Esto significa entonces mora-
lidad, austeridad y pensamiento comunitario; pero precisamente no
apunta a un programa teocratico, que ciertamente se puede percibir
en algunos actores —como Casa sobre la Roca, el operador de fondo
del Partido Encuentro Social.

Probablemente, se deba a la proximidad de Monterrey con los Es-
tados Unidos, que las Assemblies of God fundaran una congregacion
alli ya en 1917; y al nacionalismo mexicano —o mas bien a la aver-
si6n a los Estados Unidos—, el que la primera escision en la Repbli-
ca Mexicana tuviese lugar ya en 1920 con la Iglesia de Dios."* Como
ocurri6 en general en América Latina y siguiendo la dindmica de
movilizacion del protestantismo estadounidense, en la primera
mitad del siglo XX se iniciaron en México grandes movimientos
evangelicales. En la primera mitad del siglo XX, grandes misiones
evangelicales y pentecostales también iniciaron su labor en Méxi-
co, siempre bajo el estricto control de la Secretaria de Gobernacion:
Church of God (Cleveland), 1932, en Sonora; The Salvation Army, 1934;
Wycliffe Bible Translators (Summer Institute of Linguistics), 1935; Pente-
costal Church of God, 1942; International Church of the Foursquare Gos-
pel, 1943; World Mission Prayer League, 1943; Church of God of Prophecy,
1944; Evangelical Methodist Church, 1946; Church of God (Anderson),
1946; y Mission Aviation Fellowship, 1946. Entre las principales funda-
ciones nacionales del periodo se encuentran Iglesia Cristiana Inter-
denominacional (1927);'> Movimiento Iglesia Evangélica Pentecostés

“Véase https://www.idrmar.net/index.html (consultado el 20 de marzo de 2019)
15Véase http://iciar.org/ (consultado el 20 de marzo de 2019)
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Independiente (MIEPI, 1930).1 Al igual que en otros paises, el alcance
evangélico fue alto, pero dio pocos frutos en México debido al anclaje
de la religion cotidiana en el catolicismo popular y a la estricta legis-
lacién anticlerical. El impulso laicista y nacionalista de esta politica
bajo el presidente Lazaro Cardenas, a partir de 1934, afecté princi-
palmente a la Iglesia Catélica a través de la nacionalizacién de los
bienes eclesiasticos por decreto, pero también tuvo un impacto en
los misioneros protestantes. Cardenas envié mas sefiales claras de
su politica orientada a la Revoluciéon Mexicana: a los Estados Unidos
mediante la nacionalizacion de la industria petrolera; a la oligarquia
mediante una amplia reforma agraria. La reaccién del Vaticano a
la confiscacién de los bienes de la Iglesia tuvo como objetivo hacer
lo que todavia era posible en esta situacién. Una enciclica de 1937
recomendaba a la Iglesia mexicana realizar un servicio social para
adaptarse a la politica del Estado y asi poder obtener ventajas. El he-
cho de que el sucesor de Cardenas, Manuel Avila Camacho, profesara
inso6litamente la fe catélica, volvi6 a dar un poco méas de margen a la
Iglesia Catoélica; entre otras cosas, para la fundacién de la organiza-
cién reaccionaria de cuadros catélicos Legionarios de Cristo en 1941
bajo el lider Marcial Maciel.

En esta situacion, tensa en muchos aspectos, la presencia pro-
testante aumento6 ligeramente, lo que provocé reacciones de los ya
asediados catélicos. Los protestantes eran cada vez mas perseguidos,
especialmente en el campo. En 1946, las Asambleas de Dios anun-
ciaron por primera vez la muerte de 59 miembros debido a la per-
secucién (ataques con machetes, armas de fuego, palos o piedras).
Aunque las persecuciones disminuyeron después de la década de
1950, todavia hoy se producen ataques ocasionales que, por supues-
to, no solo tienen que ver con la orientacion religiosa, sino sobre todo
con las luchas de poder politico local.

Enlos afios que van de 1950 a 1980, otras 94 misiones protestantes
llegaron a México. Sin embargo, no hubo muchos cambios para los

6Véase https://www.miepi.com/1.0miepihtml (consultado el 20 de marzo de 2019).

171



Heinrich Wilhelm Schéfer

evangelicales y pentecostales durante este periodo. El crecimiento de
los grupos siguié siendo lento, y las restricciones gubernamentales
a las apariciones publicas y a los medios de comunicacién concen-
traron las actividades religiosas en el interior de los salones de las
iglesias. En 1960, el presidente Lopez Mateos nacionaliz6 las empre-
sas eléctricas, dejando claro que tampoco cambiaria mucho la social-
democracia corporativista del PRI. Lo mismo ocurria con su laicismo
anticlerical.

7.1.4 Actividades ecuménicas

En la década de 1960, las relaciones ecuménicas adquirieron cier-
to atractivo en todo el mundo, sobre todo gracias a las activida-
des del Consejo Mundial de Iglesias entre las iglesias histéricas.
Contribuyeron a agudizar el perfil frente a las iglesias evangelica-
les y pentecostales, cuantitativamente mas fuertes. Se puede hacer
una distincion general entre el ecumenismo interconfesional con la
Iglesia Catolica y las fusiones de varias iglesias protestantes con fi-
nes especificos.

En 1967 tuvo lugar una primera reunién oficial de ecumenismo
interconfesional entre representantes de la Conferencia Episcopal y
varias iglesias protestantes, en las salas de la congregacion luterana
alemana Buen Pastor. Acudieron anglicanos, bautistas, apostoélicos,
metodistas, cudqueros, pentecostales y otros, por cierto también ad-
ventistas; también estuvieron presentes representantes de las sina-
gogas asquenazi y sefardi. A partir de este impulso, se desarrollaron
varios foros de discusién mas pequeiios de ecumenismo interconfe-
sional, algunos de los cuales contintian en la actualidad. Cabe men-
cionar aqui a la Comisiéon de Ecumenismo de México,"” que invita a
representantes de las iglesias histéricas a charlas y celebraciones
litirgicas por la unidad de los cristianos, organiza encuentros de

7 Véase https://es.catholic.net/op/articulos/17651/cat/702/comision—de—ecumenis-
mo-de-mexico.html#modal (consultado el 22 de julio de 2019).
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jovenes y similares. Un 6rgano oficial de la Conferencia Episcopal, la
Comisién Episcopal para el Didlogo Interreligioso y Comunién, tie-
ne un radio de accién algo mas amplio por ser interreligiosa.’* Una
organizacién ecuménica con socios protestantes (luteranos, presbi-
terianos y una iglesia evangelical), ortodoxos y catélicos es el Con-
sejo Ecuménico de México.” Esta organizacion ofrece escuelas de
verano sobre “ecumenismo” y, junto con las universidades catélicas
Iberoamericana y LaSalle, un diploma del mismo nombre. El Foro
Intereclesiastico Mexicano es mas de base.?® El Foro se esfuerza por
promover una coexistencia armoniosa de confesiones y religiones
en aras de “la libertad, la igualdad, la fraternidad y la justicia”. En
cuanto a la politica, el Foro se orienta hacia el programa laico del
Estado mexicano.

En el protestantismo, se dio un importante paso ecuménico en
1964 con la fundacién de la Comunidad Teoldgica y el establecimien-
to de un centro de estudios en el barrio capitalino de San Angel. En
cooperacion entre bautistas, metodistas, presbiterianos y, mas tarde,
también luteranos, se ofrece educacion teoldgica a estudiantes de
México y otros paises latinoamericanos. En los afnos 80 y principios
de los 90, esta organizacién participé en actividades ecuménicas
como la asamblea internacional de iglesias protestantes de orienta-
cién ecuménica® en Oaxtepec, 1978, donde se decidi6 la fundacién
del Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI). Ademas, se mantu-
vieron contactos con el Centro Intercultural de Documentacién (CI-
DOC) bajo la direccién de Ivan Illich, en Cuernavaca, asi como con
el trabajo teoldgico-liberacionista del obispo de Cuernavaca, Mons.

18Véase https://www.cem.org.mx/comisionDialogo.php (consultado el 22 de julio de
2019).

 Véase  http://consejoecumenicodemexico.org/consejo—ecumenico—de-mexico/
(consultado el 22 de julio de 2019); ver también Villa Roiz (2019).

% Véase https://www.facebook.com/pg/Foro-Intereclesi %C3 %Alstico-Mexicano—
AC—452112524841050/about (consultado el 22 de julio de 2019).

#Unidad Evangélica Latino Americana (UNELAM), una comision provisional con la
tarea de desarrollar estructuras vinculantes para el protestantismo de orientacién
ecuménica en América Latina (Schilling, 2016, p. 43 y ss.).
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Sergio Méndez Arceo. En la Comunidad Teoldgica, en los afios 80,
estuvieron activos telogos de la liberacién como el catélico Raal Vi-
dales y el bautista Jorge Pixley, asi como el historiador Jean Pierre
Bastian. Durante los anos de las guerras centroamericanas, muchos
intelectuales de Centroameérica, sobre todo de la Iglesia, se exiliaron
en México, lo que motivé a los te6logos de la liberacion a formar una
solidaridad politica “desde abajo”. En la actualidad, la Comunidad
Teoldgica sigue existiendo como centro de formacién teoldgica de
orientacion ecuménica, pero con un perfil mucho mas bajo.?
Ademas, se formaron iniciativas mas pequenas de orientacién
ecuménica en varias iglesias histéricas, como el Centro Basilea de
Investigacion y Apoyo, A. C. en 1999% o el Centro para el Estudio de
la Religién en Latinoamérica, A. C. (CERLAM), de corte pentecostal
y bajo el liderazgo de Adoniram Gaxiola de la IAFCJ. Ambas organi-
zaciones funcionan bajo la figura juridica de Asociacion Civil, lo que
permite a sus dirigentes tomar posicion en cuestiones politicas.
Otra organizacion de orientacién ecuménica, el Centro de Estu-
dios Ecuménicos,? se fund6 en 1968 como respuesta explicita a la
masacre de Tlatelolco, en la que las tropas gubernamentales dispa-
raron contra una multitud de estudiantes que protestaban, matando
a mas de cien manifestantes. Bajo la impronta del Concilio Vaticano
IT con sus impulsos de responsabilidad social y politica de los cris-
tianos, el pastor luterano aleman Rolf Lahusen fund6 inicialmente
el centro como un espacio de encuentro y cooperacion interconfe-
sional. Sin embargo, en la etapa comprendida entre 1984 y 1997, la
“participacién politica de los cristianos” estaba a la orden del dia,
en contra de la Constitucién de la repiblica. La Constitucién iba a
cambiar un poco en 1992. Esto no tuvo ningin efecto particular en el
movimiento ecuménico en México. Se mantuvo pequeno y en gran

% Véase http://www.comunidadteologica.org.mx/nosotros.php (consultado el 20 de
julio de 2019).

% Véase https://www.facebook.com/Centro-Basilea—de-Investigaci %C3 %B3n-y—
Apoyo-AC-127702857353261/ (consultado el 20 de marzo de 2019).

#4Véase https://estudiosecumenicos.org.mx/ (consultado el 20 de julio de 2019).
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medida irrelevante para la politica oficial. En consecuencia, solo una
iglesia mexicana, la Iglesia Metodista de México,” activa desde 1871,
es miembro del Consejo Mundial de Iglesias.

El Consejo Interreligioso de Chiapas® es otra iniciativa regional
en el sur del pais que debe mencionarse aqui por su importancia po-
litica. Chiapas esta fuertemente marcado por los conflictos sociales
que a menudo estallan a lo largo de las lineas de demarcacién reli-
giosa. Para contrarrestar esta situacioén a través de la comprension,
la educacién y la mediacién, el Consejo se fundé en 1992, durante
la época del obispo Samuel Ruiz. Su composicién es mas intercon-
fesional que interreligiosa y representa a las asociaciones religiosas
registradas (A. R.):: ademas de la didcesis catdlica y el secretario de
la autoridad religiosa estatal (j!), el consejo incluye representantes
de las siguientes confesiones, entre otras: presbiterianos, bautistas,
adventistas, nazarenos, Asambleas de Dios y mormones. El Conse-
jo también media y se posiciona en casos de agresiones concretas.
Como ocurre en gran medida en México, juridica y discursivamente
se apoya menos en las premisas religiosas que en la libertad de re-
ligién y de expresion codificada en la Declaracion de los Derechos
Humanos.

7.1.5 Las reformas de 1992

Las actividades del Consejo Interreligioso de Chiapas, asi como la
mediacién del obispo catélico Samuel Ruiz en el conflicto zapatis-
ta, desafian la estricta separacion laicista entre politica y religion a
través de la accién practica -no de principio- de una situacion dificil
y cargada de violencia. Con una motivacién totalmente diferente y

% Véase https://www.oikoumene.org/es/member-churches/methodist-church-of-
mexico (consultado el 22 de julio de 2019).

% Véase https://elobservadorenlinea.com/2016/11/libertad-religiosa/ y también ht-
tps://www.elheraldodechiapas.com.mx/local/sacerdotes-y—pastores—unidos—con-
tra-la—intolerancia-religiosa—2687476.html y https://oyechiapas.com/estado/san—
cristobal/34342-celebran-25-anos-del-consejo-interreligioso-de—chiapas.html
(consultados el 23 de julio de 2019).
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con el objetivo de realizar cambios de principios, legalmente con-
sagrados, el presidente Salinas de Gortari socavé el muro entre el
Estado y la Iglesia a principios de los afios 90. En primer lugar, en
1991, un ano antes de la reforma de la legislacion religiosa, reactivo
las relaciones diplomaticas con el Vaticano, rotas desde hacia tiem-
po. Es de suponer que en esta decisién y en la de la reforma de la Ley
religiosa confluyeron diferentes motivos. Se especula que la deseada
inclusién en el acuerdo de libre comercio del TLCAN exigia una po-
litica eclesiastica mas suave. Hugo José Suarez subraya que, cierta-
mente, Salinas también estaba interesado en una alianza entre las
élites del poder religioso, econémico y estatal.

Renée de la Torre, Cristina Gutiérrez y Alberto Hernandez resu-
men asi el objetivo administrativo de la nueva politica.

Ante todo, las nuevas politicas pretenden proteger el secularismo
(aunque sin anticlericalismo), afirmando la autonomia de la Iglesia
y del Estado. Por otro lado, 1a nueva ley ha reconocido el derecho a la
diversidad religiosa, estableciendo un registro de asociaciones reli-
giosas y un departamento encargado de supervisarlas. Esto creé una
relacién entre el Estado y las diferentes congregaciones, facilitando
los procedimientos administrativos para las asociaciones y también
proporcionando asesoria legal y defensa de los derechos humanos
en casos de conflicto interreligioso. (De la Torre Castellanos, Hernan-
dez Hernandez y Gutiérrez Zuniga, 2017, p. 182)

Para las iglesias protestantes, las reformas suponen, por tanto, la
posibilidad de un estatus oficial y un funcionamiento legalmente
protegido; pero, al mismo tiempo, restricciones. La nueva oficina es-
tatal para asuntos religiosos, la Direccion General de Asociaciones
Religiosas, otorga a los actores religiosos personeria juridica al re-
gistrarlos como una Asociacion Religiosa (A. R.), pero también los con-
trola como tales. La politica desde el pulpito y otros compromisos
politicos siguen estando prohibidos para las asociaciones religiosas.
Los funcionarios religiosos gozan ahora de la Ley de voto, pero no del
derecho a presentarse a las elecciones. Estas restricciones despiertan

176



El bautizo del Leviatan

la creatividad de algunos actores. Las organizaciones religiosas con
interés en la influencia politica pueden eludir los controles especifi-
cos de la religion registrandose como una Asociacion Civil (A. C.). Esto
permite el discurso politico, pero prohibe las reuniones religiosas y
la propiedad de los edificios de la iglesia; aunque, es cierto, la pro-
piedad de los edificios no estd prohibida para las asociaciones civi-
les, y 1o que es, en Gltima instancia, una reunion religiosa y lo que
no lo es depende en gran medida de la opinién de los directamente
involucrados. Esta zona gris da lugar a acciones interesantes, como
veremos.

La nueva legislacion también tiene efectos en el campo religioso.
Dado que un grupo religioso solo puede registrarse si lleva mas de
5 anos trabajando en el pais, se restringe el registro y, por tanto, la
actividad de las nuevas misiones extranjeras (Freston, 2001, pp. 203-
204). Esto, a su vez, reduce la competencia en el campo religioso, en
cierta medida, para los protestantes ya establecidos, asi como para
los catolicos.

Sin embargo, en contra de lo esperado, la propiedad de los medios
de comunicacién de las organizaciones religiosas no se liberalizo,
debido a la dindmica del campo religioso. La Conferencia Episcopal
Catoélica —segtin Paul Freston (2001, p. 204)- presiond para que se
mantuviera la prohibicién, temiendo el uso competente y frecuente
de los medios de comunicacién por parte de los competidores pro-
testantes. El permiso para difundir mensajes religiosos, por ejemplo
a través de material impreso, a través de las pocas emisoras de radio
o programas de televisiéon que, sin embargo, estaban permitidos, im-
plica, al menos de jure, el control de los contenidos politicos. (Sin em-
bargo, esto no incluye los medios electrénicos, que son cruciales hoy
en dia). La liberalizacién y el control se relacionan de forma similar
en el contexto de la exencién fiscal de los ingresos generados por ac-
tividades religiosas; se establece, pero implica un control a través de
las auditorias fiscales. En definitiva —segiin Leopoldo Cervantes, del
Instituto Basilea—1as reformas son entendidas porlos actores protes-
tantes como un desafio al aumento de la actividad (Cervantes Ortiz,
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24 de mayo de 2018). Desde la perspectiva de los observadores secu-
lares —aqui un comentario del importante diario EI Universal (Priani
Sais6, 2019)-, la reforma de 1992 ha roto el dique entre las esferas
civil y religiosa, de modo que la opinién publica se encuentra inun-
dada de discurso religioso, incluso por parte de diputados, goberna-
dores y presidentes.

De hecho, las acciones religiosas ptiblicas se incrementaron, so-
bre todo, a partir de la primera legislatura del PAN en el afio 2000
con Vicente Fox y, especialmente, por parte de la Iglesia Catolica. En
el ano 2000, el Papa Juan Pablo I canonizé a 25 victimas de la Guerra
Cristera, adoptando una postura vehemente contra el laicismo. Con
la canonizacién de Juan Diego, el vidente indigena al que se dice que
se le apareci6 la Virgen de Guadalupe, en 2001, el Papa dio un fuerte
impulso a la devocién popular. En 2003 y 2008, la Iglesia Catélica
organiz6 sendos Congresos Eucaristicos nacionales, y en 2004 uno
internacional. En 2009, el presidente Calderén hizo que los milita-
res destruyeran altares del culto a la Santa Muerte en todo el pais,
supuestamente como medida en su guerra contra el terrorismo. Se-
gin el socidlogo mexicano de la religion Helio Masferrer, la Iglesia
Catoélica en algunos estados se estd comportando como una iglesia
de Estado; los altos funcionarios politicos asisten a las misas como
tales y consagran sus actividades politicas al Sagrado Corazon. Esto
siempre ha existido, pero ahora se hace sin reparo a la luz publica
(Masferrer Kann, 2014, pp. 8-9; también, Barranco Villafan, 2014).

En comparacién con otros paises latinoamericanos, este desa-
rrollo mexicano no es digno de mencién. Pero al menos estos lentos
cambios crean un ambiente para que los discursos teocraticos sean
concebibles, incluso en México, fuera de las organizaciones de la
derecha catélica —como El Yunque, Legionarios de Cristo o el Opus
Dei-, sobre todo en el movimiento neopentecostal y, por tanto, en la
FORMACION GERENCIA.
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7.1.6 Politica neopentecostal

Muchos observadores mexicanos hablan hoy de que el papel de la
derecha religiosa esta siendo desempefiado cada vez mas por actores
mas modernos que los tradicionalistas catélicos. En el catolicismo,
esto se aplica a partes del movimiento carismatico. En el protestan-
tismo, esto significa sobre todo las organizaciones neopentecostales.
Con la ampliacion de la esfera de accién y las mejores posibilidades
de representacion piblica desde 1992, algunas organizaciones pen-
tecostales ya fundadas estan cambiando en la linea de LA FORMACION
GERENCIA, O Se estan creando nuevas organizaciones. Sin embargo,
ninguna de ellas alcanza el formato de una megaiglesia segtin el mo-
delo brasilefio o guatemalteco, y comparativamente existen muy po-
cas en este pais.

La mas antigua de estas “Asociaciones Religiosas” es probable-
mente Castillo del Rey, con sede en el centro tecnolégico del noreste
Monterrey.”’ La organizaciéon fue fundada en 1980 por el misionero
estadounidense Roger Walcott, quien se autodenomina apéstol, pero
no pudo lograr el éxito con este modelo en México. En consonancia
con este enfoque religioso, la agrupacién ensena oficialmente la Doc-
trina de la Prosperidad y la practica del conjuro llamada declarar o
dar palabra, que puede utilizarse para conceder deseos. En las con-
gregaciones centrales de Monterrey, es probable que este estilo esté
representado de manera consistente; muestras aleatorias de sermo-
nes asi lo demuestran. Es dudoso que el estilo neopentecostal haya
calado en el resto de las cerca de 50 congregaciones del pais. Las con-
gregaciones centrales de la organizacién atraen a la clase media ur-
bana. Ademas de las apariciones en la web, se emite ocasionalmente
en la cadena principal de television Televisa; no esta prohibido el uso
de los medios de comunicacién mediante la compra de tiempo de
emision, con el permiso previo de la Secretaria de Gobernacion.

%'Véanse http://castillodelrey.org.mx/ y https://www.facebook.com/pg/Castillo-del-
Rey-Vida—Nueva-190058847697018/about/ (consultados el 18 de enero de 2021).
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La Iglesia Evangélica San Pablo (IESP), en Tijuana, es una con-
gregacion metodista transformada carismaticamente y es catalo-
gada por los investigadores de Tijuana como neopentecostal, con
buenos vinculos con Casa sobre la Roca (ver mas adelante en esta
seccién). En consonancia con el perfil sociodemografico de los meto-
distas, es mas probable encontrar a personas mayores de la clase me-
dia estancada reunidas en un estilo pentecostal. El hecho de que esta
congregacion haya recibido tanta atenciéon se debe, probablemente,
a que la neopentecostalizacién de las Iglesias histéricas en México
aln no estd muy avanzada y a que se dice que tiene vinculos con la
influyente Casa sobre la Roca.

El Centro Cristiano Calacoaya (CCC)® se fund6 en 1981 y esta si-
tuado en un barrio de clase media-baja de la periferia de Ciudad de
México (Atizapan). La mayoria de los fieles de la congregacion central
también corresponden a esta posicion social. No deberia ser diferen-
te en las 34 sucursales del pais. Ninguno tiene presencia en Internet.
Sin embargo, esto no impide que el lider de esta agrupacion, Gilber-
to Rocha Margain, coopte la organizacion para su ingreso al debate
publico sobre “la familia”, es decir, y en términos mexicanos, para su
ingreso la politica.

Una organizaciéon mas pequeiia, Vino Nuevo,*® también es con-
siderada como parte del movimiento neopentecostal. Fue fundada
a principios de los afos 70 por el misionero estadounidense Victor
Richards en Ciudad Juarez, en la frontera norte. La clientela pertene-
ce ala clase media en el mejor de los casos. Los videos mas recientes
muestran que la estrella del misionero se hunde. Actividad politica
no aparece en ninguna parte.

% Véase https://www.facebook.com/SanPabloPlayas/ (consultado el 22 de julio de
2019).

»Véase http://www.calacoaya.org.mx/index.php/informacion-2/quienessomos (con-
sultado el 22 de julio de 2019).

% Véanse  http://wwwvinonuevo.commx/ y  https://www.facebook.com/
VinoNuevoPuebla/ (consultados el 22 de julio de 2019).
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Otra organizacién neopentecostal mas bien pequeria y alejada de
la politica es Amistad Cristiana® en la Ciudad de México, con una
clientela de clase media, posiblemente también media-alta. Una
practica que es doctrinal en el sermén e intima en el culto no aborda
cuestiones politicas en ningn momento, a menos que se conside-
ren las observaciones sobre el papel del padre en la familia cristiana
como una cuestién politica en el contexto del debate social. El pastor
principal, Fernando Merino, tampoco se ha dejado ver en los debates
publicos.

Politicamente discreta es la megaiglesia ultramoderna La Roca
que opera transnacionalmente en la regién de San Diego/Tijuana
desde 2005.2 El lider, José Mayorquin, es hijo de una familia de mi-
sioneros mexicanos en Estados Unidos. La organizacién se dirige a
la clase media joven en ascenso, ofrece un sofisticado programa de
musica y entretenimiento en un ambiente informal y esta —segtn el
historiador Ramiro Jaimes, de la Universidad de Tijuana- compro-
metida con las ideas antiliberales de orden social que se comparten
en gran medida en la FORMACION GERENCIA, pero no es politicamente
activa.

La situacion es muy diferente con los fundadores y lideres de la
organizacién Casa sobre la Roca,” la pareja Rosi y Alejandro Oroz-
co. Antafio catélicos, tomaron un camino a través de varios grupos
protestantes, incluyendo Amistad Cristiana. En 2002 fundaron un
grupo celular en casa y finalmente, en 2005, Casa sobre la Roca, no
como Asociacion Religiosa (A. R.) sino como Asociacion Civil (A. C.). Esta
construccién ayudo a la pareja a participar activamente en el ambito
publico y en la politica de diferentes maneras, por ejemplo, apoyan-
do la campania de Felipe Calderdn. En este contexto, el presidente
Calderén apareci6 publicamente varias veces en los servicios reli-
giosos de la organizacion —servicios que la organizaciéon como A. C.

3'Véase https://amistadcristianaac.org/ (consultado el 22 de julio de 2019).

32Véase http://wwwlarocacc.com/ (consultado el 8 de agosto de 2019); no confundir
con Casa sobre la Roca.

3 Véase http://csr.org.mx/ (consultado el 22 de julio de 2019).
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qua definicién no deberia haber celebrado en absoluto y en los que
Calderén como presidente no deberia haber aparecido en absoluto.
Por su parte, Casa sobre la Roca cuenta con 22 congregaciones en
México, la mayoria de ellas en la capital y otros centros urbanos. En
las dos Gltimas décadas, la organizacién ha participado en la forma-
cion del Partido Encuentro Social. La Casa sobre la Roca no es ni de
lejos tan grande como las megaiglesias de Brasil o Guatemala; pero,
por varias razones que se discutiran, ha adquirido para los estanda-
res mexicanos una influencia considerable en la politica durante un
cierto periodo de tiempo y puede ser considerada plenamente como
perteneciente a la FORMACION GERENCIA.

En definitiva, esta claro que el desarrollo del neopentecostalismo
en México no esta tan avanzado como en Guatemala o Brasil. En par-
ticular, los actores no logran penetrar sistematicamente en la clase
alta. En cuanto a la oligarquia politica, creo que se debe principal-
mente al escaso atractivo de las ideas neopentecostales de teocracia
en un Estado laico. En cuanto a la élite econémica, probablemente se
deba, por un lado, a la fuerte posicién de la jerarquia catdlica entre
los clanes familiares mas antiguos y, por otro, al agnosticismo urba-
no generalizado y al movimiento carismatico catélico entre la fac-
cién mas joven y neoliberal. Adrian Tovar, sociélogo mexicano de la
religién y experto en Centroamérica, considera que el neopentecos-
talismo en México es ruidoso pero sin ninguna influencia particular,
no comparable al de Centroamérica.

7.1.7 Organizaciones paragua y personas particulares

Los procesos de diferenciacion en el campo religioso surgen a tra-
vés del autoposicionamiento de las organizaciones religiosas entre
si, la elaboracion de perfiles de contenido, la configuracién de for-
maciones y la creaciéon de organismos representativos, como las
organizaciones paraguas. Sin embargo, la debilidad general del pro-
testantismo en México, la posicién subordinada frente a una Iglesia
Catdlica claramente mas poderosa, y la insignificancia, en gran
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medida politica, de las organizaciones protestantes contribuyen a
dinamizar estos procesos de diferenciaciéon. Entre otras cosas, esto
se reduce al hecho de que apenas hay organizaciones paraguas. El
sociélogo mexicano de la religion Ariel Corpus dice en una entrevis-
ta (28 de diciembre de 2018; también: Vasquez Palacios, 2008, pp. 42-
43) que, debido a la naturaleza fragmentada del protestantismo, en
realidad no hay organizaciones paraguas y ciertamente no hay una
agenda unificada.

De hecho, el resultado de las organizaciones paraguas es sorpren-
dente. Fundado en 1938, en tiempos de persecucién masiva de los
protestantes, el Comité Nacional Evangélico de Defensa A. C. sigue
existiendo hoy en dia, muy esmerado en el anonimato.** Su objeti-
vo es hacer valer las garantias constitucionales mediante el aseso-
ramiento juridico y la mediacién en casos de discriminacién contra
los protestantes e invoca un enfoque laico. Federaciones como Fe-
deracion de Iglesias Evangélicas Cristianas de México (Ficemex)* o
Hermandad Evangélica de México (Conemex)* parecen, con todo
respeto, mas bien circulos de amistad evangelical de muy dudosa re-
presentatividad. Cuestionable en el mismo sentido es la Secretaria
de Comunicacién Social de las Iglesias Cristiano Evangélicas (Seco-
sice).’” Ariel Corpus casi tendria razén, si no fuera por la Confrater-
nidad Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas (Confraternice).®®
Aungque se orienta de manera muy personalista hacia el caudillo Ar-
turo Farela, es una asociacién protestante de peso en México. Sur-
gi6 del Foro Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas (Fonice), que

3 Véase http://www.conedef.org/ y también https://www.facebook.com/pages/
category/Religious-Organization/Comite-Nacional-Evangelico-De-Defensa-AC—
523502607731382/ (consultados el 22 de julio de 2019).

% Véase Ficemex (2013, Gltima publicacién): http://ficemex.blogspot.com/ (consultado
el 22 de julio de 2019).

36Véanse http://conemex.org/cgi-sys/suspendedpage.cgi (sitio web actualmente inac-
cesible) y https://www.facebook.com/profile.php?id=100008385096889 (consultados
el 22 de julio de 2019).

*7Véase http://gacetasecosice.blogspot.com/ (consultado el 22 de julio de 2019).
38Véase http://www.confraternice.org/MX/ (consultado el 22 de julio de 2019).
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habia sido fundado por Farela y otro pastor del Asambleas de Dios
y que Farela abandondé por un conflicto de poder. Arturo Farela es
un activista incansable, que estableci6 la credibilidad de Confrater-
nice a través de su protagonismo en las negociaciones de paz entre el
gobierno y los zapatistas en Chiapas en la década de 1990. Mientras
tanto, organizé grandes “marchas por la paz”, ademas de apoyar al
PRI y posteriormente al partido Morena de Lopez Obrador. Farela
tiene acceso al gobierno y al presidente, pero parece sobrevalorar
este acceso en la muy oficialista pagina web de Confraternice. En
cualquier caso, Farela y su asociacién seran discutidos en el contexto
de las dindmicas religioso-politicas en México.

Un estilo de liderazgo personalista caracteriza al protestantismo
mexicano incluso mas que a la politica. Ademas de Farela, hay al-
gunas figuras mas o menos publicas entre los protestantes mexica-
nos (Vasquez Palacios, 2008, pp. 42-43; entrevista con Ariel Corpus;
Cervantes Ortiz, 24 de mayo de 2018). Estos no tienen megaiglesias
e imperios mediaticos como muchos actores brasilefios, sino que
representan a organizaciones mas pequenas o actian como inte-
lectuales con diversos cargos. Esto también puede explicarse por las
limitaciones impuestas por una legislacién laicista coherente y la
relativa debilidad del protestantismo. En Chiapas, Domingo Lépez
Angel y Abner Lopez tienen especial importancia por su papel de me-
diadores en los conflictos. Ambos son de ascendencia indigena. El
primero es un pastor pentecostal y protagonista del importante Con-
sejo de Representantes Indigenas de los Altos de Chiapas (CRIACH).
Este altimo, como rector del Seminario Presbiteriano, promovié
debates sobre las elecciones presidenciales en el afio de la crisis de
1994. Ambos tienden politicamente a la izquierda, es decir, tradicio-
nalmente al PRD. Leopoldo Cervantes Ortiz es un tedlogo y poeta
presbiteriano, formado en la Universidad Biblica Latinoamericana
de Costa Rica, que se mantiene alejado de la politica partidista pero
dirige el Centro Basilea de Investigacién y Apoyo A. C.,donde publica
teologia de reflexion critica. Adoniram Gaxiola esti en la tradicién
de su padre, Manuel Gaxiola de la IAFCJ, quien estuvo fuertemente
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involucrado en el movimiento ecuménico y al mismo tiempo goz6
de alta estima en su iglesia. Adoniram Gaxiola goza de un alto capital
simbolico en la prensa mexicana, como intelectual pentecostal orga-
nico con capacidad de analisis politico critico. Todas estas personas
tienden politicamente a la izquierda, en la medida en que para ellas
la justicia social y la contencién o la abolicién del sistema neoliberal
son objetivos politicos, lo que ya se puede calificar de “izquierda”. No
es el caso de Adolfo de la Sienra, doctor en filosofia por la Universi-
dad de Stanford, que apoy6 publicamente la candidatura del primer
presidente del partido conservador PAN en el afio 2000. Son atipi-
cas para el protestantismo mexicano, en la estimacién de Leopoldo
Cervantes, Maria de los Angeles Moreno, quien estuvo activa en el
centro del sistema como dirigente partidista del PRI, y Evangelina
Corona Cadena, quien luch6 por el movimiento sindical de izquierda
(Cervantes Ortiz, 24 de mayo de 2018). Estas carreras atipicas tam-
bién son bastante significativas en contraste con Brasil. Mientras
que en Brasil la participaciéon religioso-politica de los protestantes
en el centro del sistema politico —por ejemplo, en el Parlamento o
el gabinete- es natural y deseable, el laicismo mexicano ha tendido
a mantener a las personas religiosamente comprometidas e intere-
sadas en la politica fuera de los cargos politicos y mas bien las ha
relegado al papel de intelectuales.

7.1.8 El protestantismo y la sociedad mexicana

Esto también coincide con nuestra evaluacion inicial de la situacién
general, que acordamos con los expertos mexicanos. En general, el
compromiso politico del protestantismo mexicano es bajo en com-
paracion con el de Centroameérica o Brasil. Lo mismo ocurre con la
presencia publica de los actores protestantes, su compromiso con el
proselitismo de los compatriotas no protestantes y sus intentos de
dar forma a la politica. Aunque algunas organizaciones de la Forma-
c16N GERENCIA HACEN RUIDO para lograr una mayor presencia piblica e
influencia en la politica, siguen siendo pocos los que hacen olas en
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comparacion con la presencia social de las iglesias no politicas. Las
dos organizaciones politicamente mas importantes de la formacién
GERENCIA, Casa sobre la Roca y Castillo del Rey, tienen 22 y cerca de
50 representaciones, respectivamente, en todo el pais —jen absoluto
del tamafio de las megaiglesias! En cambio, las Asambleas de Dios
(EspERANZA EN EL MAs ALLA) mantienen mas de 5 mil congregaciones y
tienen mas de medio millon de miembros; los presbiterianos (varias
formaciones) estan representados por 4.800 congregaciones y tam-
bién casi medio millon de miembros. Los adventistas (Ley) también
son fuertes, con 2.800 congregaciones y medio millon de creyentes,
seguidos por los bautistas y la Iglesia Apostélica (IEFC]), con 1.700
y 1.400 congregaciones, respectivamente. Los metodistas siguen te-
niendo 400 congregaciones. Y la mayoria de los representantes de
estas organizaciones estan, sobre todo, orientados al mas allad o a la
ley espiritual. Otra peculiaridad del protestantismo mexicano en
contraste con el brasilefio, por ejemplo, es la pequefia proporcién de
iglesias pentecostales en el protestantismo (INEGI, 2011).* La gran
participaciéon del protestantismo histérico y evangelical se refleja
también en el hecho de que la legitimidad carismatica y, por tanto,
el autoritarismo espiritual, goza de bastante menos plausibilidad en
el protestantismo mexicano que la legitimidad legalista o racional.

Tabla 1. Proporcion de las iglesias pentecostales
en el protestantismo, México, 2010

Iglesias pentecostales (total) Nimeros absolutos | Porcentaje (aprox.)
Protestantismo histéricoy evangelical 6.604.186 79%
Protestantismo pentecostal 1.782.021 21%

Fuente: Censo (INEGI, 2011).

% En la clasificacion propia de afiliaciones: 7.616 Asociaciones Religiosas y, de estas,
4.393 Protestantes. Adherentes (nimeros absolutos): protestantes histéricos y evange-
licales: 6.604.186; pentecostales: 1.782.021; de los cuales un nGimero insignificante son
neopentecostales. Véanse también Hernandez Hernandez, De la Torre Castellanos y
Gutiérrez Zaiiiga (2016) y Suarez (2016).
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Ademas, la mayoria de los protestantes mexicanos son conside-
rados buenos “juaristas” que se interesan por la libertad religiosa y
la separacion de la religion y la politica. Es innegable que las organi-
zaciones religiosas también pueden movilizarse, en México, a través
de las consignas familia versus ideologia de género. Pero la caja de
resonancia de las ambiciones teocraticas es baja en el protestantis-
mo mexicano.

Esto también se corresponde con el hecho de que el sociolecto ti-
pico protestante apenas se utiliza en México. Mientras que en Gua-
temala, Brasil y otros paises es bastante comun dirigirse o referirse
a otros protestantes como “hermano” o “hermana” y utilizar saludos
especiales como “Dios te bendiga”, esto no es comun en México. En
publico, se tiende a evitar el discurso religioso, lo que indica un ma-
yor grado de privatizaciéon de la practica religiosa que en otros luga-
res y, por tanto, se corresponde con la tendencia a la secularizacion
de la practica publica, especialmente la relacionada con la politica.

El mencionado estilo lingiiistico remite de nuevo a la tradicién
laicista reforzada por la revolucién. La Revolucién Mexicana tam-
bién produjo —como siempre lo hizo en las décadas arrastradas por
el PRI- un habitus colectivo de organizacién social, corporativismo
y comunitarismo. Los derechos humanos, los derechos sociales, el
trabajo social, la justicia social, la seguridad social, los derechos étni-
cos, etc., son en gran medida de sentido comiin, especialmente entre
la poblacién mas pobre, aunque no se realicen o se realicen de for-
ma insuficiente. En Brasil, estos temas estan localizados partidaria-
mente en el Partido dos Trabalhadores (PT), promovidos por grupos
ecuménicos y demonizados por las organizaciones de LA FORMACION
Gerencia. En Guatemala, son practicamente inexistentes debido a la
hegemonia casi total de un individualismo neoliberal y sus figuras
religiosas transformadoras. En México, forman parte de la imagen
propia de una gran parte de los protestantes, que durante muchas
décadas se inclinaron mayoritariamente por el PRI o el PRD —pero
no por el PAN, dominado por los catélicos.
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El laicismo, a través de la separacion entre actividades y formas
de organizacion seculares y religiosas (A. R. frente a A. C.), condujo a
la externalizacion del trabajo social y de la divulgacion no religiosa
por parte de las iglesias, al menos hasta 1992. A las iglesias no se les
permitia realizar actividades no religiosas, y a las organizaciones no
religiosas no se les permitia realizar actividades religiosas. Asi que
habia que separarlas funciones. Asi, muchas Asociaciones Religiosas
(A. R.) subcontrataron parte de su trabajo a las Asociaciones Civiles
(A. C.), en no pocas ocasiones, mas alla de las fronteras confesionales.
Las Asociaciones Civiles a menudo han crecido y se han emancipado,
de modo que el origen religioso y las posibles conexiones religiosas
ya no son reconocibles. Otras organizaciones mantienen un discur-
so religioso en su trabajo social interno. En otros casos, como el de
Casa sobre la Roca, la obra religiosa se camufla con la etiqueta A. C.

El laicismo mexicano tiene otra ventaja para los actores protes-
tantes. Promueve la pureza moral. En Brasil, el problema es que los
protestantes que critican la corrupcién en el Parlamento, cuando
ellos mismos se convierten en parlamentarios, son en promedio tan
corruptos o mas que sus homoélogos no protestantes. En México, la
corrupcién es, por lo general, al menos tan rampante como en Bra-
sil; pero los actores protestantes no suelen ser lo suficientemente
poderosos o cercanos al poder como para corromperse de manera
significativa.

Esto a su vez tiene que ver con la posicién de clase de la mayoria
de los protestantes en México. Al igual que en otros paises, la mayor
parte de las formaciones de EspEranza EN EL MAs ALLA y LEY pertenecen
alaclasebajay, como mucho, ala clase media-baja; el protestantismo
histérico a la clase media-baja y estancada. La formacién Gerencia es
muy pequeia y tiene su clientela en la clase media, como mucho en
la clase media-alta. Salvo algunas excepciones individuales, el acceso
a los centros de poder politico y a la clase social alta esta bloqueado.
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7.2 Contrincantes: moral, teocracia frustrada y ética religiosa
(mapeo de actores)

A pesar del menor grado de diferenciacién de los estilos religiosos,
en México también se encuentran ejemplos centrales de las forma-
ciones de movilizacion religioso-politica que hemos elaborado. Sin
embargo, hay que tener en cuenta que, debido a las restricciones le-
gales, la movilizacién politica se produce en mucha menor medida
que en otros paises del continente.

Sin embargo, el patrén de movilizacién ya conocido es evidente
y confirmado por los observadores locales. “Los dirigentes de las me-
gaiglesias [0 lo que cuenta como tal en México, HWS] utilizan al resto
de los evangelicales para su propio posicionamiento politico”, afir-
ma Hedilberto Aguilar en un reciente estudio sobre la movilizacién
contra la “ideologia de género” en México y Perti (Aguilar de la Cruz,
2019, p. 213 y ss.). Los lideres mencionados utilizan el tema de la “fa-
milia” para movilizar a los seguidores de iglesias, entre las que solo
existen similitudes parciales de disposiciones religiosas, con el fin de
cooptar su presencia en las manifestaciones en beneficio de sus pro-
pios intereses politicos. Aguilar también sefiala que los seguidores de
algunas “pequenas iglesias” pueden incluso movilizarse aunque es-
tén en abierta oposicion a la agenda neoliberal de los organizadores
en cuestiones de justicia social y politica econémica. En nuestra opi-
nion, este potencial de movilizacion se debe a la relevancia del tema
“familia” en la vida cotidiana. Asi pues, es muy posible que, como
ocurre en otros paises, “excepcionalmente y por tratarse de la fami-
lia”, hasta los creyentes de las iglesias de orientacion Ema aparezcan
en un mitin organizado por ACTORES DE LA FORMACION GERENCIA.

7.2.1 Esperanza en el mds alla: santidad y anuncio

Para lasiglesias de esta formacién en México, se mencionan aquidos
grandes organizaciones como ejemplo, cuya abstinencia politica es
politicamente relevante, por asi decirlo. Esta orientacién se aplica
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naturalmente a un gran nimero de agrupaciones mas pequefias que
no pueden ser consideradas aqui.

7.2.1.1 Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo Jesiis: pureza y santidad

A pesar de su fuerte implantacién institucional, esta iglesia se ha
mantenido con una estricta separacién de las cosas “mundanas” y
“espirituales”, como por otra parte solo es habitual en las sectas —so-
ciolégicamente hablando. Esto se documenta litGrgicamente, por
ejemplo, en el hecho de que las mujeres suelen llevar pequefios velos
en la cabeza durantelos servicios como signo de su pureza. Se cultiva
la fe en los milagros y rara vez se mencionan los demonios, nunca en
contextos politicos. Por lo demas, la liturgia es convencionalmente
pentecostal, sin arrebatos extaticos. En las congregaciones misione-
ras de la IAFC]J en el extranjero, por ejemplo en Nicaragua, también
se mantiene una estricta orientacién hacia la pureza del mundo.
Sin embargo, en la iglesia, la institucionalidad como Asociacién
Religiosa se tiene en cuenta en todos los aspectos. Esto queda claro
en el sitio web* por su fuerte orientacién institucional y su objetivi-
dad. No se trata de batallas apocalipticas, sino de organizar la vida
de la iglesia como un marco para la santidad, es decir, para la dis-
ciplina moral y la fiabilidad interpersonal. El material que se ofre-
ce (solo material impreso) se centra en las actividades pastorales y
refleja los departamentos o areas de trabajo de la iglesia. La labor
del departamento de asistencia social se dirige principalmente a los
miembros pobres de la propia iglesia —que son bastantes- y solo en
casos excepcionales a otros necesitados. Las actividades misioneras
o de evangelizacién no ocupan un espacio dominante. Asi, el trabajo
se centra en la autorreproduccion y en la creacién de un espacio de
retiro para los miembros de la organizacion.

7.2.1.2 Iglesia Cuadrangular: evangelizacion
La organizacion que surgié de la mision de la Iglesia del Evangelio
Cuadrangular (1943) es dificil de clasificar. Combina disposiciones

“0Véase http://www.iafcj.org/index.html (consultado el 30 de agosto de 2019).
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y estrategias de las formaciones Esperanza EN EL MAs Ar1A y Ley. La
Cuadrangular mexicana es interesante aqui por su diferencia con la
brasilena. Esta Gltima ha sido politicamente muy activa durante bas-
tante tiempo. La mexicana es todo lo contrario. La Iglesia no aparece
en los debates politicos. El “plan perfecto” aplicado por las escuelas
biblicas dela organizacién es puramente religioso: “ganar miembros,
hacer discipulos y enviarlos de nuevo” en aras del “evangelio puro”.
Un sitio web sobrio, algo anticuado y de orientacion institucional
también, confirma estas impresiones desde el punto de vista estilis-
tico. En este caso, también se ofrece iinicamente literatura religiosa
con vistas a una existencia santa que permita la entrada al cielo.”
En particular, la Iglesia Cuadrangular deja claro que las condi-
ciones legales y sociales objetivas en México han sido propicias para
que los actores religiosos se preocupen por los asuntos religiosos,
manteniéndose en gran medida alejados de los politicos.

7.2.2 Ley: moralidad y legalidad

Un gran ntmero de iglesias evangelicales pertenecen probablemen-
te a la ForRMACION LEY, en la medida en que dan prioridad a la confor-
macién de la vida privada presente mediante estrictas directrices
morales en su practica —-no necesariamente en la autodefinicion teo-
légica- sobre la preparacion para el mas alla. En condiciones distin-
tas alasdeun laicismo anticlerical, esta orientacién practica hacia el
mundo actual también puede hacerse presente en el debate politico
o en el trabajo social, como muestran los ejemplos de Guatemala y
Brasil. Este es también el caso de México, en la medida en que los
miembros de esta formaciéon pueden ser movilizados para las mani-
festaciones contra el matrimonio entre personas del mismo sexo, por
ejemplo, o por las organizaciones que ponen en marcha proyectos
sociales para los refugiados en las fronteras, por poner otro ejemplo.

“1Véase http://hostratega.com/cuadrangular/?page_id=18 (consultado el 25 de julio de
2019).
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7.2.2.1 Adventistas: moralidad irreprochable

Los adventistas son actualmente una denominacién clasica que
combina una orientacién moral estricta con una expectativa cerca-
na al regreso de Cristo, que ahora solo es emblematica y se afirma
para la identificacién institucional. Se dice que el actual presidente
Lopez Obrador perteneci6 a esta iglesia en su juventud, lo que la hace
relevante para la evaluacién del habitus del presidente mexicano.
Presentes en México desde 1920, los adventistas son, junto con las
Asambleas de Dios, una de las asociaciones religiosas con mayor ni-
mero de miembros en México y estan anclados principalmente en la
clase baja y la clase media-baja. La atencién se centra en la vida con-
gregacional y en un estilo de vida moralmente irreprochable segiin
las directrices “biblicas” de la organizacién. Se presta menos aten-
cién a la comunicacién a través de los nuevos medios. En México,
la federacion de la regién noreste (Unién Mexicana del Norte) es la
que mas presencia tiene en Internet. El sitio web tiene un disefio mo-
derno en un formato bien adaptado a los dispositivos méviles. En
cuanto a las disposiciones religiosas, es interesante la contradiccion
entre la doctrina formal y la presencia en la red. Mientras que en la
primera se propaga sin cambios el regreso de Cristo como principal
guia de accién, en el segundo el titular sobre la seccién de noticias
(completamente apolitica) dice: “Un futuro con esperanza”. En el ad-
ventismo moderno, ya no es nada evidente identificar el futuro con
el regreso de Cristo. Mas bien, la vida en este mundo tiene su espe-
ranza en la realizacion de los valores mas importantes: “el amor, la
abnegacion, la adoracién, la equidad, el gozo, la humildad, la integri-
dad, el respeto, el servicio y la unidad”.*> No se menciona la politica.
El compromiso social, sin embargo, se encuentra en los adventistas
como en ninguna otra organizacién religiosa en México. Mantienen

“Véase https://www.asdnoreste.mx/ (consultado el 25 de julio de 2019).

“ Véase https://www.asdnoreste.mx/quienes-somos/ (consultado el 25 de julio de
2019). “Amor. Abnegacion. Adoracién. Equidad. Gozo. Humildad. Integridad. Respeto.
Servicio. Unidad”, en la entrada “Quienes somos”.
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escuelas, policlinicas y medicina preventiva en todo el pais, asi como
tres universidades reconocidas internacionalmente (Gaxiola, s.f.).

7.2.2.2 Asambleas de Dios: la verdadera ley

Como una de las mayores asociaciones religiosas de México, las
Asambleas de Dios son institucionalmente similares a los adventis-
tas y tienen una influencia igualmente grande en la poblacién, por
supuesto en relaciéon con su porcentaje de la poblacién total y, por
tanto, mucho menor que en Guatemala o Brasil, por ejemplo. La ruti-
nizacién delapractica devocional y la institucionalizacién de la orga-
nizacién que puede verse en muchas grandes iglesias pentecostales
de América parece haber sido fomentada por las politicas religiosas
laicistas y restrictivas de México. A diferencia de los adventistas, el
enfoque estratégico de las asambleas es la evangelizacién en interés
de su propia organizacioén, mientras que la obra social no juega nin-
gun papel.

Ademas de la actividad de los pastores individuales —especial-
mente Arturo Farela en Confraternice—, la institucién también se ex-
presa ocasionalmente en asuntos politicos. Si uno abre el sitio web,%
encontrard una carta abierta al presidente (véase el siguiente parra-
fo). Porlo demas, el sitio es objetivo, técnicamente bien hecho, con un
estilo conservador y orientado a la institucion y su funcionamien-
to. Las descargas solo ofrecen literatura religiosa para conformar la
vida cristiana privada. La ubicacién contextual del credo es inusual
en comparacién con otras organizaciones similares: En un “mundo
cambiante que frecuentemente modifica sus divisas y valores, los
principios absolutos del Evangelio permanecen firmes”. Esto signi-
fica que la Biblia se considera la “autoridad infalible en cuanto a fey
conducta”.® Una fuerte orientacion biblica y cristolégica distingue

4Véase http://asambleasdedios.mx/ (consultado el 27 de julio de 2019).

% Véase http://asambleasdedios.mx/html/nosotros.html (consultado el 27 de julio
de 2019). En un mundo cambiante que frecuentemente modifica sus divisas y valo-
res, los principios absolutos del evangelio permanecen firmes, dando una referencia
constante del propdsito divino para la humanidad. Los cristianos tenemos en la Biblia
precisamente la revelacién de Dios, dada a los santos hombres por inspiracién del
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claramente a las asambleas de los grupos neopentecostales. Esta dis-
tincién suele quedar clara en los sermones y la literatura devocional
al rechazar el Evangelio de la Prosperidad como un “fraude”. En cam-
bio, en consonancia con la baja posicion social de la clientela, se sue-
le predicar la compensacioén de la baja posicién terrenal mediante la
provision de Dios. “El pobre le dice al rico: ‘T tienes dinero y trabaja-
dores, yo tengo a Dios y a los angeles”™. A pesar de todo el rechazo a la
Doctrina de la Prosperidad, es cierto que hay puntos de acuerdo con
los grupos de 1.4 FORMACION GERENCIA EN cuestiones sociomorales, que
se hacen politicamente efectivos en el marco (laicista) de la libertad
de conciencia.

En este sentido, es interesante la argumentacién de la carta abier-
ta al presidente Lopez Obrador. La linea de argumentacién reclama,
en primer lugar, para las asambleas, la libertad de expresién cons-
titucionalmente garantizada para, 1) oponerse a una ley que reco-
nozca un tercer género; y, 2) reivindicar la ensefianza biblica de solo
dos géneros. Sobre esta base, la carta se opone entonces a la legisla-
cion en el sentido de la “ideologia de género”. Esto equivaldria a una
prohibicion del libre ejercicio del ministerio eclesiastico, ya que el
clero (y los padres) tendrian prohibido aconsejar a las personas en
el sentido biblico. La protesta se dirige contra las “ideologias de gé-
nero”, ya que estas “van en contra de los principios de las Sagradas
Escrituras, que son las directrices para la predicacién y la ensefianza
que hacemos en uso de la libertad religiosa y de conciencia”. Ade-
mas, la organizacion se reserva el derecho constitucional de peticién
en asuntos relacionados con la familia.* Lo que parece interesante
de este conflicto de normas es que los principios biblicos —indepen-
dientemente de que los actores los consideren absolutos— se ven en
oposicion a otros puntos de vista y se exige la libre competencia en
el marco de la libertad de culto garantizada constitucionalmente. Lo

Espiritu Santo. Por ello, las Asambleas de Dios la reconocen como autoridad Gnica e
infalible en cuanto a fe y conducta.
“Véase http://asambleasdedios.mx/ (consultado el 27 de julio de 2019).
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que queda sin resolver es la cuestion de si la libertad religiosa llega
a someter las cuestiones médicas y éticas a criterios religiosos. Cier-
tamente, se puede deducir de la argumentacion que los actores tam-
bién entienden sus principios biblicos como correspondientes a la
“naturaleza”. Asi, la argumentacion religiosa basada en el postulado
de la libertad religiosa esconde una naturalizaciéon de los puntos de
vista religiosos, que se convierte nada menos que en la sobredetermi-
nacion religiosa de la competencia cientifica. Los criterios religiosos
se convierten asi, de forma mas o menos insidiosa, en vinculantes
para el juicio médico.

Cuando se aplica a la politica, en Estados Unidos, Brasil o Guate-
mala se exige con tal criterio cognitivo que los “principios biblicos”
tengan rango constitucional. Aqui, la Constitucién se entiende como
un objeto de modificacién por parte de una autoridad superior, reli-
giosa. En México, las cosas siguen siendo diferentes: la Constitucién
proporciona el marco para el debate ptblico sobre posiciones religio-
sas y de otro tipo, incluso para los actores religiosos de la FormaciON
Ley. Esto también se aplica a la formacién GErencia, que, sin embargo,
intenta socavar a este arbitro de forma mas agresiva.

7.2.3 Gerencia: la roca para la familia

En México, existen actualmente unas seis organizaciones que repre-
sentan un programa orientado a la gerencia de la vida y la prosperi-
dad burguesa en un marco neoliberal. Sin embargo, hay que decir de
entrada que, en las condiciones especificas de México, solo una de es-
tas organizaciones —Casa sobre la Roca—ha sido capaz de formar una
proyeccion politica y ponerla en practica con cierto éxito. El lider del
Centro Cristiano Calacoaya, Gilberto Rocha, tiene ambiciones simi-
lares pero visiblemente menos éxito. Ademas, ninguna de estas or-
ganizaciones puede compararse ni de lejos con organizaciones como
IURD en Brasil o Casa de Dios en Guatemala. El compromiso politico
se desarrolla lentamente, en general a través del operador ideolégico
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“familia” y a través de las “reuniones pablicas de oracién por nuestra
ciudad”, que equivalen a mitines.

En términos de taxonomia denominacional, la mayoria se en-
cuentra entre la practica pentecostal clasica y la neopentecostal; es
decir, en transiciéon de un estilo pentecostal conservador a un estilo
neopentecostal moderno.’ La mayor parte de la organizacion, a juz-
gar por todas las evidencias, solo estd en una transiciéon gradual ha-
cia las l6gicas practicas y la estilizacién en términos de “pensamiento
positivo”, “declaracion”, “nombralo y reclimalo”, “palabra de fe” y la
Ideologia de la Prosperidad con su lapidaria legitimacién de la rique-
za. Especialmente, en la organizacién mas antigua y relativamente
grande, Castillo del Rey, la diferencia entre las congregaciones mas
tradicionalmente pentecostales de las ciudades de provincia mas pe-
quenas ylas congregaciones del centro tecnolégico Monterrey —espe-
cialmente la congregacion Brisas—* es muy clara. A diferencia de las
megaiglesias altamente profesionalizadas como Casa de Dios en Gua-
temala, el aspecto litrgico de las organizaciones neopentecostales
en México también es mejorable. Aunque las condiciones espaciales
habituales son similares: escenario, pantalla grande, instalaciones
para una banda de rock/pop, pero normalmente en auditorios mu-
cho mas pequetios (2 mil en lugar de 20 mil lugares). La actuacion,
especialmente la musica, es también mucho menos profesional que
en otros lugares y a menudo parece un poco casera. Los sermones
son —salvo excepciones— mas bien doctrinales que carismaticamente
emotivos. La situacion general del protestantismo en México se debe
a que el llamado a la conversién es mas central en muchos servicios
que el acondicionamiento de los ya convertidos. Esto corresponde a
la pequeiia proporcién de protestantes en la poblacién. Sin embargo,

“7Por ejemplo, Amistad Cristiana: https://amistadcristianaac.org/; Castillo del Rey:
http://castillodelrey.org.mx/; Vino Nuevo: http://www.vinonuevo.com.mx/; Centro
Cristiano Calacoaya: http://www.calacoaya.org.mx/index.php/informacion-2/quie-
nes-somos; y, finalmente, también Casa sobre la Roca: http://csr.org.mx/. Solo La Roca
tiene un estilo claramente neopentecostal.

“Véase https://castillodelreybrisas.com/ (consultado el 27 de julio de 2019).
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lo que esta claro en la predicacion de la conversion es que la ben-
dici6én y la gracia divinas se ofrecen casi siempre sin pedir nada a
cambio en estas organizaciones que operan en la clase media y se
dirigen a la clase media-alta. “Dios te acepta y te libera de todas las
cargas... y cambiara tu vida para mejor”. Este énfasis (basado en la
doctrina calvinista de la predestinacion) en la gracia libre de mérito,
en contraste con la demanda (arminianista) de méritos y disciplina
en las iglesias de clase baja, es una clara indicaciéon de una “teodicea
de la felicidad” (Max Weber); es decir, que la practica religiosa tiene
como objetivo principal legitimar la prosperidad relativa. Sobre esta
base, el aumento del bienestar se construye y legitima a través de las
técnicas de la Doctrina de la Prosperidad.

Una técnica de construccién de comunidades probada en otros
lugares, precisamente para las necesidades intimas de la clase me-
dia, se esta extendiendo también en México en la formacion GERen-
cia: el trabajo con grupos celulares domésticos (células), de tamafio
manejable y bajo el liderazgo de un anfitrién que esta conectado con
el siguiente nivel jerarquico superior. En la comunidad de Brisas de
Castillo del Rey esta practica esta establecida, pero sobre todo lo esta
en Casa sobre la Roca.

No es habitual que esta formacién dirija instituciones educati-
vas. Castillo del Rey gestiona desde 2006 un colegio bilingiie con una
“curricula cristiana”.® Ademas, la “universidad” Centro de Estudios
Superiores y Transformacion (CEST) supuestamente ofrece carreras
orientadas a los negocios. Sin embargo, al examinarla, resulté que
actualmente solo se ofrecen los programas de estudio “Asesoramien-
to (en linea)” y “Vision cristiana del mundo”, lo que contrasta clara-
mente con la pretenciosa presentacion del sitio web.*® Al menos la
pretension es reconocible aqui. El trabajo social tiene un estatus bajo
en esta formacion, excepto en Casa sobre la Roca, donde la forma

“Véase Instituto del Rey y Colegio Maranatha: www.institutodelrey.edu.mx (consul-
tado el 27 de julio de 2019).

0Véase CEST: www.cest. mx y https://cestmonterrey.edu.mx/ (consultado el 27 de julio
de 2019).
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organizativa correspondiente (Asociacién Civil) sirve de trampolin
hacia la politica (ver mas abajo).

Para la mayoria de las organizaciones, la politica solo entra en
juego a través de la ocupacion simboélica de espacios publicos con
manifestaciones de oracién por “nuestra ciudad, nuestro estado y
nuestra nacién”.” Esto es algo diferente en el Centro Cristiano Cala-
coaya y Casa sobre la Roca.

7.2.3.1 Centro Cristiano Calacoaya: politica familiar

Situado en las afueras de Ciudad de México, el CCC atiende a una
clientela que puede clasificarse en gran medida como de clase me-
dia-baja. No se puede suponer que ninguna de las 34 sucursales -nin-
guna de las cuales tiene presencia en la web- se dirija a posiciones
sociales mas altas. El programa religioso se ofrece en una pagina web
moderna, en blanco y negro, con las entradas habituales. El pastor
principal se refiere mas a menudo a la nacién y a Israel que en la
mayoria de las otras organizaciones; y, por supuesto, retoma el tema
de la “familia” al menos tan a menudo como otros.? La presencia en
la red del CCC* da la siguiente informacion: la familia es la principal
preocupacion de la organizacion, ya que también es el niicleo de la

5! Por ejemplo, Castillo del Rey en Monterrey: http://castillodelrey.org.mx/?p=1247
(consultado el 27 de julio de 2019).

2 Véase http://www.calacoaya.org.mx/index.php/informacion-2/quienes—-somos
(consultado el 27 de julio de 2019). Los sermones estan disponibles en YouTube,
Spotify e ITunes.

% Véase http://www.calacoaya.org.mx/index.php/informacion-2/quienes—-somos
(consultado el 27 de julio de 2019). “Nuestro objetivo es la familia por lo que buscamos
lograr la unidad por medio del conocimiento de Jesucristo y de su voluntad perfecta
mostrada a través de su palabra, ya que ello contribuye al bienestar nacional, pues
como bien sabemos la familia es el nicleo de la sociedad. No somos una denomina-
cidn, ni una religién, ni una secta. Anunciamos el Reino de Dios a través de la persona
de Jesucristo, el Sefior de todos, y en el poder del Espiritu Santo y hablamos de un
solo libro fundamental y Gnico: LA BIBLIA, que es la palabra de Dios. Los tiempos
son malos, por lo que los vicios, la corrupcidn, la extorsion, los malos mexicanos sin
ideales, ni principios, estan acabando con el pueblo de México. Ante tal situacion, so-
lamente la persona de Jesucristo podra traer cambios reales, pues el problema radica
en el corazén del hombre, lugar donde radica el pecado que genera todo lo anterior.
Jesucristo utiliza a su Iglesia como el instrumento para predecir las buenas nuevas
de salvacion”.
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sociedad; en consecuencia, Cristo y la Biblia contribuyen al bienestar
de la nacién. La proyeccién de las propias actividades en la confor-
macién dela sociedad se hace asibastante clara. Porlo tanto, desde la
perspectiva de la supervision religiosa mexicana, cabe preguntarse:
¢Qué es el CCC, una A. R. o una A. C.? Anticipandose probablemente
a ello, la organizacién aguarda con la curiosa advertencia de no ser
niuna denominacion, ni una religién ni una secta.>* Mas bien, el CCC
dice proclamar el Reino de Dios, representado por Cristo, el Espiritu
Santo y especialmente la Biblia. La serie de equivalencias “CCC -
Reino de Dios - Cristo - Espiritu Santo - Biblia - Familia - Nacién” se
contrapone ahora a una serie de peligros: “malos tiempos - vicios - co-
rrupcion - extorsion - México malvado - amenaza a la existencia del
pueblo mexicano”. Dado que esto es causado por el pecado, Cristo es
la inica esperanza, y actia a través de su iglesia. La idea basica aqui
es la de un conflicto entre la Iglesia y la sociedad secular. Sin embar-
go, el vocabulario dela doctrina de la Guerra Espiritual solo aparece de
forma marginal en el discurso de esta organizacion. Gilberto Rocha
Margain,” el pastor principal, habla a menudo de la persecucion de
los cristianos en México.”® La insinuacién de este tipo de agresiones,
que son cosa del pasado en México, sugiere mas bien una reivindi-
cacion generalizada de un reconocimiento social desproporcionado.
Un discurso similar de peligro y, por lo tanto de miedo, es fomentado
por Rocha en relacién con la familia. En los sermones, suele centrar
los males mencionados en el peligro que corre la familia; y el tema
de la “familia” es un operador muy adecuado para el compromiso
sociopolitico del lider del CCC.

> Esta declaracion podria interpretarse como un intento de eliminar las declaracio-
nes politicas de la jurisdiccién de la actual ley de religion.

% Véanse https://www.facebook.com/GilbertoCCCalacoaya/ y https://www.evangeli-
codigital.com/author/281/gilberto_rocha (consultados el 27 de julio de 2019).

% Véase https://ecocristiano.com.mx/index.php/2018/04/16/ser—cristiano—parece—
molestar-a—otros—gilberto-rocha-margain/ (consultado el 27 de julio de 2019). Se cita
a Rocha: “Aunque se digan respetuosos, al final de cuentas terminan atacandonos,
insultandonos, haciéndonos a un lado y muchas veces persiguiéndonos”.
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Rocha es vicepresidente del Congreso Iberoamericano por la
Vida y la Familia,”” una federacién de organizaciones de la derecha
protestante en América Latina, como la iniciativa peruana Con Mis
Hijos No Te Metas. El “Congreso Iberoamericano...” viene realizan-
do esfuerzos desde 2017 para participar en los periodos de sesiones
de la Organizacién de Estados Americanos e influir en sus politicas.
Rocha participé en la 48” sesion (2019) como portavoz de la Coalicion
Educativa y Cultural Por La Democracia. El cargo de vicepresidente
lo tiene bien merecido, ya que Rocha particip6 en el nacimiento del
“Congreso” a partir de una iniciativa ciudadana mexicana.

El Centro de Cultura y Orientacién Civil Concertacién, A. C., fun-
dado en 1991 para promover la educacién moral de los jovenes,*® dio
origen en 2016 a la Iniciativa Ciudadana por la Vida y la Familia,®
religiosa de facto, que sali6 a la luz con una gran campafa de firmas
sobre el tema “familia”. Esta iniciativa, a su vez, dio lugar al Congreso
Iberoamericano con una primera reunién en México en febrero de
2017.

Lo interesante de este desarrollo con respecto a México es el uso
de una Asociacion Civil —por definicién laicista— como trampolin
para el desarrollo de un actor religioso-politico de facto. Este ulti-
mo, el Congreso Iberoamericano.., como actor internacional ya no
esta sujeto a la legislacién mexicana y puede dirigir sus actividades
—como su presencia ante la Organizaciéon de Estados Americanos—de
acuerdo con otras normas. Sin embargo, queda una pregunta abier-
ta: ¢De donde sale el dinero para el desarrollo tan rapido de esta aso-
ciacién que opera a nivel transnacional?

57 Véase http://congresoiberoamericanoporlavidaylafamilia.org/ y también https://
wwwl.cbn.com/mundocristiano/el-mundo/2019/june/alianzas—evangelicas—defen-
deran-la-vida-y-la—familia—en-la-organizacion-de-los—estados—americanos (con-
sultados el 27 de julio de 2019). Sobre la creacién de redes transnacionales de organi-
zaciones religiosas y politicas, véase Panotto (2020).

*8 Véanse http://concertacion-ac.org.mx/ y https://www.facebook.com/concertacio-
nac/ (consultados el 27 de julio de 2019).

% Véase https://www.facebook.com/pages/category/Community/Iniciativa—Ciudadana—
Por-La-Vida-Y-La-Familia-587061711472996/ (consultado el 27 de julio de 2019).
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Mientras tanto, Rocha mantiene otra Asociacion Civil, a saber, el
Centro Cultural Calacoaya A. C., fundado en 1981 junto con el CCC, en
el barrio de la iglesia.®® En su pagina de Facebook, se informa con de-
talle de la representacion del Congreso Iberoamericano porla Viday
la Familia en la Organizacion de Estados Americanos. El objetivo del
Centro Cultural es “lograr una mejor sociedad, induciendo y aplican-
do los valores universales que son guia a nuestras vidas”.®* No debe
sorprender que los valores universales de la Asociacion Civil parez-
can universales solo para los religiosos.

Si el ejemplo de la CCC ya da una idea de las posibilidades de ca-
muflaje a través de esta construccion legal, la agrupacién Casa sobre
la Roca ha demostrado verdadera maestria en esto.

7.2.3.2 Casa sobre la Roca: familia politica

La organizacién Casa sobre la Roca®? estuvo inicialmente muy vincu-
lada al presidente Felipe Calderén y al PAN —por su conservadurismo;
a pesar del fuerte caracter catdlico de este partido. Posteriormente,
Casa sobre la Roca se convirtié en el ntcleo del Partido de Encuentro
Social (PES), que formé una coalicién efimera con el partido Morena,
que a su vez llevo al presidente Lopez Obrador a la presidencia.
Después de anos de reunirse en salones de hoteles de lujo (Sheraton)
y centros de convenciones (Banamex, BlackBerry), Casa sobre la
Roca (CSR) tiene ahora su sede en Parques del Pedregal, en la Ciudad
de México, una colonia de clase media-alta, asi como algunas fincas
de clase alta y fraccionamientos cerrados. La sala de reuniones, sin
embargo, estd un poco mal situada junto a un cruce de una via ra-
pida lindera al centro comercial Perisur. Los dirigentes, Alejandro y
Rosi Orozco, tienen diversos contactos en la politica y, gracias a la
espléndida relacion con el presidente Calderén (PAN, 2006-2012),

¢ Véase https://www.facebook.com/pg/CCCalacoaya/about/?ref=page_internal (con-
sultado el 27 de julio de 2019).

¢ Véase https://www.facebook.com/pg/CalacoayaCentroCultural/about/?ref=page_
internal (consultado el 27 de julio de 2019).

% No hay que confundirlo con la nueva organizacion La Roca, de la pareja Mayorquin,
en San Diego y Tijuana.
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llegaron a la prominencia politica durante el mandato de aquel ocu-
pando altos cargos administrativos y en el Parlamento. Sin embargo,
la organizacién o sus lideres no lograron obtener una posicion per-
manente en la politica.

Casa sobre la Roca cuenta actualmente con 22 congregaciones, 15
de ellas en la capital, 6 al interior de la repablica y una en Los Ange-
les. Hay buenas razones para creer que la congregacion de Perisur es
la mejor posicionada socialmente y tiene acceso a la clase media-al-
ta, ademas de haber tenido acceso a la clase alta ocasionalmente y
dentro de ciertos limites. El sitio web® es moderno y esta disefiado
con mucho enfoque suave y colores pastel para las familias jove-
nes y para las relaciones intergeneracionales. Se dirige, como todo
el trabajo de la organizacion, a las clases media y alta, pero esto no
dice nada sobre el éxito duradero de esta estrategia. Resulta espe-
cialmente llamativo que no se mencione en ningin momento a la
direccion de la organizacién, el matrimonio Alejandro y Rosi Oroz-
co. Esto tiene que ver con su particular proximidad a la politica, de
la que hablaremos més adelante. En su lugar, el sitio web ofrece las
secciones habituales y una seccion de descargas bien surtida con vi-
deos de sermones (también, Cindy Jacobs de Estados Unidos). El blog
aborda de forma muy sucinta diversos temas, entre ellos, en menor
medida, la situacién social de los pobres. Sin embargo, no ocurre
ningun tipo de comunicacién. En cuanto al contenido, el sitio sigue
siendo superficial y a primera vista revela poco contenido religioso.
La unidad, la transparencia, la comunicacién y la valoraciéon de las
personas se mencionan como valores rectores, cada uno de ellos
acompanado de una cita biblica. Ademas, se mencionan programas
para “resolver diferentes problemas sociales” sin especificarlos. La
mayoria de los sermones que he escuchado se centran convencional-
mente en la conversién y en la inconmensurable gracia de Dios. La
revelacion de Dios se da a menudo muy directamente a los predica-
dores. El tema central es la familia. El sitio nos dice que la familia es

©Véase http://csr.org.mx/ (consultado el 29 de julio de 2019).
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objeto de constantes ataques en México. Incluso, prosigue, al congre-
so familiar de Casa sobre la Roca asistieron pocas personas, lo que
solo pudo deberse a una influencia negativa del exterior.* Un poco
de guerra espiritual resuena de vez en cuando. Por Gltimo, los pro-
gramas de “educacion del caracter” estan estrechamente vinculados
a un Colegio de Estudios Superiores de México (CESM).® El colegio
presenta una gama minima de cursos de formacion, que simplemen-
te representan lo que ya se hace en la organizacién de todos modos:
teologia, asesoramiento biblico, diseno digital y el tema de la “trata
de personas”.

Aungque el perfil dela organizacién pueda parecer muy convencio-
nal hasta el momento, esta Gltima cuestion apunta a una estrategia
especial, 0 mas exactamente, a la combinaciéon de varias estrategias
especialmente adaptadas a la situaciéon legal de México: el trabajo
con grupos celulares, los contactos personales en la politica y la apa-
ricién como Asociacion Civil, que a su vez permite un trabajo social
de alto nivel con un componente politico. El intento de los Orozco de
fingir representatividad a través de su propia organizacion paraguas
de pastores (la Coordinadora Nacional de Pastores, Conapa, hacia
2011) puede considerarse un fracaso desde el principio. Las otras es-
trategias, que se examinaran con mas detalle en el contexto del desa-
rrollo politico, tuvieron mucho mas éxito.

El trabajo con pequeiios grupos (células) fue adoptado por la
megaiglesia colombiana Misién Carismatica Internacional® del
matrimonio Castellanos, fundada en 1983. César Castellanos, con
el requerido brio carismatico de lo absolutamente nuevo, revelado,
ha popularizado un remake del Sistema de Discipulado desarrollado
en EE. UU. en los afios 70 entre las iglesias gerenciales latinoameri-
canas. En pocas palabras, es un esquema piramidal autoritario. La

¢ Miguel Cantero en el Hotel Sheraton: http://csr.org.mx/videoteca, algo mas corto
en YouTube: https://www.youtube.com/watch?time_continue=123&v=RU-zi8kjDpw
(consultados el 29 de julio de 2019).

%Véase (consultado el 29 de julio de 2019).

¢Véase https://mcil2.com/ (consultado el 29 de julio de 2019).
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idea es que un lider —a menudo un “apéstol” en la cima de la pirami-
de-nombra y disciplina a 12 personas para que sean (sus) discipulos.
Cada una de estas personas debe lograr, a su vez, que 12 personas
sean (sus) discipulos, y asi sucesivamente. En Estados Unidos, las ca-
denas de mando autoritarias se forjaron a partir de estas piramides
de dependencia. Como resultado, el sistema fue objeto de criticas e,
incluso, gener6 grupos de exdiscipulos anénimos. En el caso de Casa
sobre la Roca, lo interesante quiza no sea tanto el posible autoritaris-
mo del sistema. Por el contrario, los grupos celulares que se reiinen
en privado y que, a su vez, tienen un mandato de predicacion, per-
miten difundir la labor religiosa de forma misionera mientras per-
manecen fuera del radar de las autoridades estatales de supervision.
Incluso, se pueden mantener grupos de oracién inconstitucionales
bajo un presidente priista como Ernesto Zedillo en la ex sede de go-
bierno Los Pinos.

Casa sobre la Roca —pero solo esta agrupaciéon- ha tenido una
influencia asombrosa en la politica de México. Por ello, seguiremos
mencionando esta organizacion en las explicaciones sobre las lu-
chas religioso-politicas en México (v. apartado 7.3).

7.2.4 VaLores: ministerio social y teologico

Como ya ha quedado claro en el desarrollo de las organizaciones ecu-
ménicas en México, son muy pocos los actores que en el conjunto del
protestantismo prestan servicio a una sociedad justa en el sentido
enunciado respecto a Guatemala o a Brasil, para dar forma a los valo-
res del Reino de Dios. El uso religioso de la férmula del Reino de Dios
es débil en México en todos los sentidos. En la formacién GEReNcIa,
la tendencia al uso teocratico es solo marginal; y en la formacion de
VALORES DEL REINO, no es ciertamente un operador teolégico de uso fre-
cuente, pero se da en las pocas organizaciones de esta formacién en
puntos clave de su autocomprension. El Centro Basilea lleva el Reino
de Dios en su nombre, por asi decirlo; basileia tou theou en griego sig-
nifica “Reino de Dios”; la Comunidad Teolégica se ve vinculada a la
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“transformacion de la realidad acorde con los valores y compromi-
sos del reino”; y el Centro de Estudios Ecuménicos alinea su trabajo
con la “construcciéon del reino y la ética del evangelio”. En el marco
de esta formacion, surge la pregunta —similar a Guatemala- de si, y
en qué medida, en el desarrollo actual del protestantismo en México,
las iglesias y organizaciones también pueden atribuirse a esta for-
macion a partir de una practica orientada a la promocién comunita-
ria de la justicia, la paz y la integridad de la creacién, sin que esto se
plasme en un programa explicito.

7.2.4.1 Centro de Estudios Ecuménicos: paz social e interreligiosa

El actor mas importante en la formacién Varores peL REINO EN México
es probablemente este centro. En cuanto a sus origenes, fue inicial-
mente un proyecto conjunto de activistas luteranos y catélicos como
reacciéon directa a un acto de violencia ilegal del Estado, la masacre
de Tlatelolco en 1968, por lo que una perspectiva politica “desde aba-
jo” estuvo en la base de esta Asociacion Civil desde sus inicios.

El sitio web®” es convencional, sin pretensiones, informativo y
centrado en el proyecto. El disefio grafico se basa en fotos de los so-
cios del proyecto. Lo primero que aparece en la pagina de inicio es
una gran foto de tres indigenas hablando amistosamente sobre el
tema de la eleccién de autoridades indigenas, indicando asi el enfo-
que de trabajo de la organizacién. No hay publicidad; las descargas
solo ofrecen tarjetas postales. Tampoco hay un botén para las dona-
ciones, una caracteristica basica de la formacion GERENCIA.

Organizaciones asociadas como el Frente contra la Pobreza® y la
organizacion para el desarrollo rural y urbano Amextra® muestran
una clara orientacion del centro hacia el trabajo de paz y desarrollo
de base. Los contactos en el extranjero existen principalmente a tra-
vés del servicio voluntario con el Comité Central Menonita en varios
paises, asi como con la Iglesia Evangélica Luterana en los Estados

¢7Véase https://estudiosecumenicos.org.mx/ (consultado el 31 de julio de 2019).
®Véase https://frentealapobreza.mx/wp/ (consultado el 31 de julio de 2019).
®Véase https://www.amextra.org/index.php (consultado el 31 de julio de 2019).
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Unidos. Estas cooperaciones también muestran una clara orienta-
cién hacia el trabajo porla paz.

En consonancia con este enfoque, la organizacién aborda proble-
mas de bastante envergadura.” Uno de ellos es la desintegracion del
tejido social en las comunidades rurales del estado de Coahuila, que
se encuentran en la linea de fuego de los enfrentamientos entre tres
diferentes carteles de la droga y se enfrentan constantemente al se-
cuestro de sus jovenes, la extorsion, el asesinato y mucho mas. Otro
proyecto aborda el violento desplazamiento de pequenos agriculto-
res provocado por megaproyectos extractivos e hidroeléctricos y la
imposicién de la produccion agricola a gran escala, especialmente
en los estados de Guerrero y Oaxaca. Un tercer proyecto apoya a las
mujeres contra las medidas discriminatorias que las excluyen siste-
maticamente de la politica local. El acompanamiento, la asistencia
juridica y la ayuda para la reconstruccion son algunas de las estra-
tegias habituales. Los ejes tematicos de trabajo corresponden a este
enfoque de la problematica: 1) paz y solidaridad para promover la
comunicacién no violenta, la espiritualidad indigena y la busqueda
dela “paz con justicia”; 2) defensa de los derechos sobre la tierra para
apoyar a los campesinos amenazados por el desplazamiento; vy, 3)
apoyo a la autoorganizacién comunal auténoma frente a las autori-
dades oficiales, trabajadores sociales y promotores de género.”

El fundamento teoldgico de este trabajo es la “construccién del
reino y la ética del evangelio en interaccién con otras espiritualida-
des”, es decir, muy especialmente en la cooperacién interreligiosa
con los pueblos indigenas.” Este enfoque equivale a un universa-

70 Véase https://estudiosecumenicos.org.mx/nuestroshorcones/ (consultado el 31 de
julio de 2019).

7 Véanse https://estudiosecumenicos.org.mx/portfolio/paz-y-solidaridad/; https://
estudiosecumenicos.org.mx/portfolio/defensa—del-territorio/ y https://estudiosecu-
menicos.org.mx/portfolio/gobernanzas-y—autonomias/ (consultados el 31 de julio de
2019).

72 Véase https://estudiosecumenicos.org.mx/quienes—somos/. Véase también Luisa
Guzman, Directora Ejecutiva: https://estudiosecumenicos.org.mx/mensaje-de-la—
directora—ejecutiva/. Sobre los pueblos indigenas, véase “El concepto ‘madre tierra’
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lismo humanitario generado por la religion. “Ser ecuménicos es ser
universales, conocer, comprendery tomar en cuenta la diversidad de
formas de habitar nuestra Tierra, y defender el derecho de todos y to-
das a vivir dignamente en este hogar coman”. La organizacion quie-
re tender un puente entre “la fe, lo social y politico, y viceversa”. El “y
viceversa” es relevante. En la hermenéutica ecuménica, esto significa
que no es solo la fe la que afecta a la politica, como se da por sentado
en las formaciones de Ley y GERENCIA; sino que las condiciones socia-
les y politicas también afectan a la fe y a su forma. En cualquier caso,
los representantes de la organizacion entienden la articulacién de su
propia fe como “profética”, enla medida en que —independientemen-
te de las convicciones religiosas— senalan la destruccién de la casa
comun de la humanidad y el empobrecimiento de los habitantes, y
al mismo tiempo apuntan a alternativas para una vida en dignidad.
Esto se hace desde una perspectiva ecoldgica, educativa y politica,
en la medida en que el fortalecimiento de la autoorganizacién con-
tribuye a una participacién mas democratica de la poblacién en los
distintos niveles politicos.”

El Centro de Estudios Ecuménicos es mucho mas que un centro de
estudios. Se trata de una organizacién social de motivacién religiosa
con un alto potencial de paz, también en términos interreligiosos.

7.2.4.2 Comunidad Teolégica: aprendizaje feminista ecuménico

Fundado en 1964, el centro de formacion teologica tuvo un periodo
fuertemente politico en los afios 70 y 80, pero en las Gltimas déca-
das se ha concentrado en su actividad principal de formacién teo-
logica interconfesional. La pagina web es informativa, se centra en
la formacién teoldgica ofrecida y presenta a los profesores.” Las

en las luchas y demandas indigenas [...]” https://estudiosecumenicos.org.mx/como—
observamos-el-concepto-madre-tierra—usado-en-las-luchas-y-demandas-indige-
nas/ (consultados el 31 de julio de 2019).

73Véase https://estudiosecumenicos.org.mx/quienes—somos/ (consultado el 31 de julio
de 2019).

7 Véase http://www.comunidadteologica.org.mx/nosotros.php (consultado el 1 de
agosto de 2019).
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instituciones pertenecientes a la Comunidad se consideran de ins-
piracién ecuménica e imparten educacién teoldgica en la tradiciéon
de la Teologia de la Liberacién para futuros agentes de la pastoral,
lideres y laicos, con el objetivo de una “la transformacion integral de
nuestro pais y América Latina [...] acorde con los valores y compro-
misos del reino (de Dios)”. Estos valores se explicitan como “sentido
de cooperacién, integridad, respeto, justicia y equidad de género,
compasion, vivir en koinonia de manera sostenible”. En la educacién
teologica, estos valores se ensenan con un enfoque especial en el gé-
nero, a través de un programa de maestria en “Estudios Criticos de
Género y Teologia”,” al que la profesora Margarita Sanchez aporta
experiencias concretas de defensa de los derechos humanos para las
personas LGBT.

Una diferencia importante respecto a las pretensiones de verdad
absoluta de las otras formaciones es el hecho de que la Comunidad
Teoldgica entiende su contenido pedagdgico de forma historicista.
Esto significa que los respectivos contenidos didicticos se entien-
den como resultados temporales de un constante trabajo de cons-
truccién en comunicacién con la realidad social. Esta organizaciéon
también muestra la diferencia con las otras formaciones que ya se
ha senalado: en lugar de cooptar a grupos de poblacién marginales
y representar los intereses de la clase media-alta con el objetivo de
obtener poder politico, aqui se busca un cambio en la sociedad en
direccién ala paz y la justicia a través de la educacién y el servicio.

7.2.4.3 Centro Basilea de Investigacién y Apoyo A. C.:
ilustracion intelectual

La educacién también esta en el centro del trabajo del Centro de
Investigacion y Apoyo Basilea, fundado en 1999, que, como he dicho,
lleva el Reino de Dios justo en su nombre. El fundador, Leopoldo
Cervantes Ortiz, estudié teologia en la ecuménica Universidad
Biblica Latinoamericana de San José, Costa Rica. Actualmente es

sVéase http://www.comunidadteologica.org.mx/index.php (consultado el 1 de agosto
de 2019).
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profesor de la Comunidad Teolégica, miembro de la Comisién de for-
macién Ecuménica del Consejo Mundial de Iglesias, y miembro del
consejo editorial del Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI). El
centro esta orientado a los presbiterianos, pero es ecuménico desde
el punto de vista programatico. La obra tiene como objetivo principal
“contribuir al didlogo con todas las tendencias ideolégicas, la inves-
tigacion sobre temas teoldgicos y sociales, y la solidaridad con las
causas encaminadas al mejoramiento humano” —como dice en su pa-
gina de Facebook.” En este sentido, el centro organiza eventos e in-
forma —entre otros medios, en Facebook— sobre acontecimientos de
relevancia religiosa y social, como estudios sobre la obra del te6logo
brasilefio Rubem Alves, 1a muerte de la activista de derechos huma-
nosy poeta presbiteriana Julia Esquivel de Guatemala, un evento con
Boaventura dos Santos sobre los desafios del Estado y las alternati-
vas desde abajo, etc.

En México, Cervantes es considerado un intelectual religioso, asi
como un conocedor ecuménico habil del campo religioso en el con-
texto de la politica nacional.

7.2.4.4 Centro para el Estudio de la Religion en Latinoamérica:
intelectualidad pentecostal

El CERLAM del intelectual pentecostal Adoniram Gaxiola puede con-
siderarse parte de esta formacion, en la medida en que se inscribe en
la tradicién ecuménica. El fundador, Manuel Gaxiola, fue una perso-
nalidad destacada de la Iglesia Apostélica (IAFC]) y al mismo tiem-
po sostuvo un fuerte compromiso ecuménico, tanto en el Consejo
Mundial de Iglesias como en el movimiento evangelical Lausana.
Fue considerado uno de los principales intelectuales pentecostales
protestantes de México. Esta funcion ha sido asumida por su hijo
Adoniram Gaxiola, este Gltimo sin ocupar un cargo importante en la
IAFCJ. El propio centro CERLAM parece limitarse a una pagina web

76 Véase https://www.facebook.com/Centro-Basilea—de-Investigaci %C3 %B3n-y—
Apoyo-AC-127702857353261/ (consultado el 1 de agosto de 2019).
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que no se actualiza desde hace tiempo.” El tema central de Gaxiola
es el ecumenismo intraprotestante en el sentido del reconocimiento
mutuo (Gaxiola, s.f.). La prensa mexicana, a menudo, le pide que co-
mente los acontecimientos religiosos.

7.2.4.5 Convencion Nacional Bautista de México: disciplina y ayuda
de emergencia

Cuando se realiza un trabajo de campo en las clases bajas —como
nuestro trabajo en un barrio de Ciudad de México en el transcurso
de 2010-7® uno se encuentra repetidamente con congregaciones o
pequenas iglesias, que abogan a nivel comunitario por una mejora
delas condiciones de vida no solo en su propio interés. Las investiga-
ciones al respecto también se refieren repetidamente a las “pequefias
iglesias” con interés en la justicia social. En Chiapas, estos desarro-
llos también son probables entre la poblacién indigena con una
mayor proporciéon de poblacién protestante. Sin embargo, mientras
estas iniciativas no se unan en alianzas de accién, sus actividades no
tendran impacto en la politica nacional. Aqui solo mencionaremos
un ejemplo de los circulos bautistas de Chiapas que tiende a indi-
car una creciente relevancia: las congregaciones de la Convencién
Nacional Bautista.

Segln sus disposiciones biblicas, los bautistas suelen pertenecer
a la formacion Ley. Sin embargo, al mismo tiempo, son buenos para
una sorpresa debido a su proverbial individualismo religioso. Basan-
donos en nuestra taxonomia, se podria decir que se observa una ten-
dencia difusa hacia la formacién Varores en algunas congregaciones
y organizaciones. En primer lugar, hay una razoén social para estos
desarrollos. Enla clase baja y la clase media-baja, a la que pertenecen
la mayoria de los bautistas, el interés por la justicia social es inme-
diatamente plausible y se extiende como resultado de la Revolucion

77Véase https://esnuestrahistoria.wordpress.com/2009/07/29/32/ (consultado el 1 de
agosto de 2019).

”Principalmente a través de Adrian Tovar, excolaborador del CIRRuS, en el barrio del
Ajusco, en Av. Azteca.

210



El bautizo del Leviatan

Mexicana. En términos de compromiso eclesiastico, esto también
hace plausible una tendencia objetiva hacia la formacién VALORES DEL
Remvo pE Dios.

Un caso que ilustra esto son las actividades de las congregaciones
de la Convencion Nacional Bautista en la frontera sur de México. La
pagina web de la asociacion es informativa, moderna y puramente
religiosa. Sin embargo, de entrada, hace un llamamiento a la pobla-
cién indigena marginada: una foto de una madre indigena con su
hija con el telén de fondo del altiplano.” Todo el sitio ofrece Gnica-
mente contenido religioso —ni la mas minima referencia a la situa-
cién social. Sin embargo, en un blog del sitio se pide intercesiéon por
una iniciativa bautista, para construir una iglesia y servicios sociales
entre los migrantes en la ciudad fronteriza de Tapachula.

Las iglesias de Tapachula y sus alrededores han sido “avivadas
porlo que el Senor ha hecho en su reino”.?° La labor religiosa y la so-
cial se entrelazan directamente aqui: el “banco de alimentos” (come-
dor) para alimentar a los inmigrantes se utiliza también como lugar
donde tienen la “oportunidad de recibir el Evangelio”. A continua-
cion, el bloguero establece conexiones politicas sobre esta base. Los
cambios estan afectando a la frontera, hasta el punto de que ya esta
siendo bloqueada para los migrantes por los militares y Estados Uni-
dos también esta interfiriendo. Por eso es necesario reunir un “ejér-
cito” de oraciones por los emigrantes y el proyecto de ayuda, porque
“oracion eficaz del justo puede mucho”.

Es cierto que las posibilidades de una Asociacion Religiosa en ma-
teria de trabajo social estan limitadas por la ley. Por ello, las iglesias
tienden a fundar Asociaciones Civiles para el trabajo social, que no
pocas veces desarrollan su propia vida institucional. Sin embargo,
iria mas alla del alcance de este estudio el rastrear dichas asociacio-
nes y averiguar su origen religioso.

7 Véase https://www.convencionbautista.mx/ (consultado el 27 de julio de 2019).
80Véase la entrada “Oracioén por la frontera sur” (2018): https://www.convencionbau-
tista.mx/single—post/2018/10/22/Oraci %C3 %B3n—por-la—frontera-sur (consultado
el 27 de julio de 2019).
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7.2.4.6 (El presidente?

En cuanto al papel del protestantismo en la politica mexicana, el
tema central en el momento en que escribo estas lineas (2020) es el
propio presidente Lopez Obrador. Intentamos responder a la pre-
gunta de si las convicciones religiosas del presidente moldean la
politica y en qué medida, tras examinar las circunstancias politicas
que prepararon la victoria electoral de Lopez Obrador en 2018 en los
Gltimos afios.

7.3 Luchas: el legado de Juarez, la subversion religiosa
y Lopez Obrador

Para los actores religiosos en México, la Constituciéon laica y la le-
gislacion correspondiente establecen un marco mucho mas estrecho
que en otros paises. Por lo tanto, las reformas constitucionales y las
enmiendas legislativas tienen una importancia comparativamente
mayor para el debate mexicano sobre las posibilidades de los actores
religiosos de influir en politica. Asi pues, la modificacién de la ley de
1992 puede entenderse como una motivacion que llev6 a un aumento
significativo de las actividades religiosas en el campo politico, que
no estan ni de lejos cubiertas por la ley. Asi, de facto, se observa un
mayor ablandamiento del laicismo que de jure prefigurado por las
reformas de 1992. Por lo tanto, no solo veremos el proceso politico
que llev6 a la victoria electoral de Lopez Obrador desde el punto de
vista del activismo protestante, sino que también lo consideraremos
como una lucha de varios actores en tormo a la laicidad. Porlo tanto,
comenzaremos con una breve mirada al estado actual de las refor-
mas legales y la lucha porlalaicidad.®

8 Barranco Villafan (2018), Barranco Villafan y Blancarte Pimentel (2019), Blancarte
Pimentel (2019), Cervantes Ortiz (2018), De la Torre Castellanos (2021) y De la Torre
Castellanos, Hernandez Hernandez y Gutiérrez Zafiiga (2017); véanse también algu-
nas aportaciones en De la Torre Castellanos y Seman (2021), Delgado Molina (2020),
Garma Navarro (2018) y Montes (2011).
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7.3.1 Constitucion y laicidad

Sibien la reforma del articulo 24 constitucional en 1992 confirmé la
existencia de la libertad de culto y estipulé que el Congreso no puede
prohibir ninguna religién, en 2013 se estableci6 adicionalmente que
nadie puede utilizar los actos publicos para hacer propaganda poli-
tica al amparo de la libertad de culto.®? Valdria la pena investigar si
esta adicion fue una reaccion del renovado gobierno del PRI (a partir
de 2012) a la cercania con la religién del anterior presidente Felipe
Calderdn (v. apartado 7.3.7.2.2). En cualquier caso, la separacion en-
tre Estado e Iglesia se confirma aqui y se define como la diferencia
entre politica y religién. Asi, la Constitucién mexicana sigue prohi-
biendo la influencia religiosa en diversos espacios publicos, como
los contenidos religiosos en las escuelas; prohibe la participacion de
funcionarios y organizaciones religiosas en las campanas politicas,
asi como de los partidos politicos religiosos; y sigue prohibiendo la
propiedad de emisoras de radio y television a las organizaciones
religiosas.

7.3.1.1 Ataques al marco juridico

Sin embargo, este marco legal ya esta siendo atacado por activistas
catolicos y protestantes que actian en todos los &mbitos menciona-
dos.® Asi, la lucha social por la influencia de los actores religiosos en
la acci6én del Estado no termina en absoluto con la reforma constitu-
cional y la emblematica declaracion de laicidad de la repiblica, sino
que corresponde a una tendencia analizada por Felipe Gaytan de ju-
ridificacion de los procesos politicos como reaccion a su deslegitima-
cion (religiosa) populista (Gaytan, 2016).% La libertad religiosa como

8 Ver el Pdrrafo reformado (DOF 1-013) del art. 24 de la Constitucién politica de los
Estados Unidos Mexicanos de 1917.

% Para lo siguiente, véanse De la Torre Castellanos, Hernandez Hernandez y Gutiérrez
Zuniga (2017) y Delgado Molina (2019); para los incidentes, véase Hernandez Estrada
(2019).

8 Gaytan ve el Estado laico amenazado desde dos flancos: el populismo religioso y
no religioso y un neojacobinismo. Este Gltimo no es religioso, se basa sobre todo en
las normas juridicas y, de este modo, reniega de los arreglos politicos. No podemos
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libertad de practica religiosa puede interpretarse de forma amplia. E1
diputado Arturo Farela, por ejemplo, quiere que el articulo 24, en el
que se consideran todavia los actos religiosos publicos como una ex-
cepcidn, se entienda como la base legal para permitir las campafias
de evangelizacién tanto de predicadores mexicanos como extranje-
ros.® Otros actores abogan por la educacion religiosa en las escuelas
publicas, entendida también como un derecho generado automati-
camente por la libertad religiosa;* otros, por la liberacién de la tele-
visién y la radio para las organizaciones religiosas. El debate sobre
la cuestion de la “familia” se lleva a cabo con ideas religiosas sobre
las uniones y los derechos “naturales” (por ejemplo, haciendo que el
derecho a la vida sea absoluto desde la fecundacién), que se mezclan
con concepciones individualistas posesivas de los derechos, como
el derecho a la educacién privada, la propiedad privada, la empresa
privada y la libertad de asociacién. En el campo sociomédico del tra-
tamiento de la drogadiccion, los actores protestantes, en particular,
ofrecen “terapias cristianas”, iniciando asi una estrategia de sustitu-
cion delas instituciones estatales por asociaciones publico-privadas,
similares a las de Guatemala. En resumen, lenta pero seguramente,
en México estan estallando luchas similares a las que se libran en
otros paises, a pesar de su estricto laicismo. ¢Cual es la posicion de la
poblacion religiosa respecto a los temas en disputa?

aplicar y probar la propuesta de Gaytan en nuestro propio anlisis, con nuestro enfo-
que orientado a los actores religiosos.

% Véase Noticiero Breavision (18 de abril de 2013): https://www.youtube.
com/watch?v=ptLeLWN9F1A y también https://www.youtube.com/channel/
UCGf2eZaTpRRrAVtkGl9—cjw (consultados el 18 de enero de 2021). E1 17 de abril de 2013
se realizd una entrevista al Lic. Arturo Farela Gutiérrez, presidente de Confraternice
(Confraternidad Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas) en el Simposio de la
Reforma Religiosa, Derechos Humanos y Tratados Internacionales que se llevé a cabo
en el auditorio Murillo del Hotel Sevilla Palace.

8 Sin embargo, Luz del Mundo esta en contra de la educacién religiosa en las escue-
las, lo que probablemente se deba a las escasas posibilidades de poder establecer su
propia educacion religiosa.
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7.3.1.2 La voz del pueblo

La “Encuesta Nacional de Creencias y Practicas Religiosas en México”
de 2016 (Hernandez Hernandez, De la Torre Castellanos y Gutiérrez
Z0niga, 2016)%” proporciona informacién sobre las actitudes de los
principales grupos confesionales en la mayoria de las preguntas an-
teriores. Nos referiremos a la encuesta con frecuencia en lo que si-
gue. En primer lugar, examinaremos las actitudes hacia el laicismo.

Figura 7.1. Indicadores de laicidad, México, RIFREM, 2016
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Fuente: Elaboracién propia con base en De la Torre Castellanos, Hernandez
Hernandez y Gutiérrez Zaiiiga (2017, p. 193).

% La encuesta se basa en una muestra de 3 mil personas. Para un analisis de la encues-
ta, al que nos referiremos en lo siguiente, véase De la Torre Castellanos, Hernandez
Hernandez y Gutiérrez Zufiga (2017). Véase también Gutiérrez Zaiiga (2021).
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En lo que respecta a tres cuestiones especialmente importantes para
la interpretacion del laicismo, se observa en primer lugar que las di-
ferencias entre los distintos grupos confesionales son muy escasas.
Alrededor del 90 % de todos los catélicos, protestantes, “paraprotes-
tantes”®® (por ejemplo, adventistas, testigos de Jehova) y personas sin
afiliacion religiosa opinan que los miembros de cualquier grupo re-
ligioso gozan de los mismos derechos civiles que cualquier otro ciu-
dadano. Por un lado, esto significa que la eleccién religiosa es libre y
no puede dar lugar a represalias. Por otro lado, también significa que
se entiende que los derechos civiles no se ven afectados porlas afilia-
ciones religiosas. Seglin este punto de vista, que resulta obvio que es
ampliamente compartido en México, la libertad religiosa no se basa
en privilegios especiales de la(s) religion(es) y sus practicantes, sino
en la separacion del Estado y las iglesias segin el modelo laico. Esta
interpretacion se ve confirmada por un amplio acuerdo en otras dos
cuestiones. Solo el 8 % de los encuestados considera legitimo que
los candidatos a cargos publicos utilicen simbolos religiosos en las
campaiias electorales; el 92 % esta en desacuerdo. Para ellos, la reli-
giosidad no tiene cabida en la politica. Resulta interesante el mayor
indice de aprobacion, de alrededor del 21 %, de la afirmacién de que
las organizaciones religiosas pueden adoptar una postura piblica en
las elecciones. Es cierto que solo una quinta parte de los encuestados
es de esta opinion; pero es claramente superior a la décima parte del
tema anterior. A diferencia del uso de simbolos religiosos en la politi-
ca, en este caso se trata de informacion publica sobre las conexiones
de las organizaciones religiosas con los partidos politicos y los candi-
datos, mientras que el uso de simbolos evoca la manipulacién de los
acontecimientos politicos. Por otro lado, la participacion pablica de

8 E] término “paraprotestante” es utilizado por Renée de la Torre Castellanos, Alberto
Hernandez Hernandez y Cristina Gutiérrez Zaiiiga (2017, p. 187) para referirse a “los
grupos religiosos con un libro sagrado ademas de la Biblia, e incluyen a los Testigos
de Jehova, el grupo paraprotestante con mas miembros (1.561.086); los Adventistas
del Séptimo Dia (661.878); y la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias
(314.932)".
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los actores religiosos en las campanas electorales romperia el dique
que separa al Estado de las iglesias, como ocurre en Brasil, por ejem-
plo. Sin embargo, solo una quinta parte de los mexicanos tiene esta
opinién. Eso y que el dique se estd desmoronando se puede ver en
las diferentes opiniones sobre ensefiar contenidos religiosos en las
escuelas publicas. E1 64 % de los catdlicos esta a favor de la educacion
religiosa, lo que en la logica de la Iglesia Catolica es sorprendente-
mente poco. En cambio, solo un 50 % de los protestantes esta a favor.
Dada la orientacion tradicional de los protestantes mexicanos, en
particular hacia Juarez y el laicismo, se trata de nuevo de un nimero
sorprendentemente alto. La propia encuesta no da pistas para inter-
pretar esta observacion. Es de suponer que este resultado se debe a
que la instruccion religiosa esta asociada a la mejora moral. Esto, a
su vez, significaria que la frontera entre la ética secular y las normas
de conducta religiosas es cada vez mas difusa.®

En cualquier caso, ha estallado un conflicto entre las partes inte-
resadas sobre laicismo.

7.3.1.3 Disputa en torno al laicismo
Hernandez, Gutiérrez y De la Torre®® han identificado las principales
posiciones adoptadas en México en la lucha en torno al laicismo.

1) Separacidn tajante: generalmente la exigen los funcionarios,
los intelectuales, los abogados y las ONG. La libertad religiosa
para todos también se entiende aqui como un retroceso de los
privilegios tradicionales de la Iglesia Catdlica. Hay que poner
limites duros a la injerencia de los actores religiosos en la po-
litica. Una variante postsecular de esta posicion favorece una
participacion orientada a la ética de los actores religiosos en
un discurso pablico y humanista sobre valores. Sin embargo,

# Esto también me parece que ocurre en la percepcion de la cartilla moral (Reyes, [1952]
2018).

% Para lo siguiente, véase De la Torre Castellanos, Hernandez Hernandez y Gutiérrez
Zuniga (2017).
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es muy poco probable que los actores religiosos renuncien a
su pretensién misionera por ello.

Activismo religioso en cuestiones sociomorales: los altos clé-
rigos y los activistas conservadores pretenden recristianizar
ciertos ambitos de la sociedad. El objetivo es el viejo modelo
catélico de cristianismo con la pretension de una conformi-
dad cultural de mexicanidad y catolicidad. Mientras que la
variante coherente de esta posicién rechaza la libertad reli-
giosa, una variante liberal permite, sin embargo, la libertad
religiosa.

Simbolos religioso-nacionales en la politica: los politicos del
PAN y ocasionalmente del PRI responden a la religiosidad en
la politica instrumentalizandola. Por ejemplo, Vicente Fox
(PAN) utilizé la Virgen de Guadalupe y el crucifijo como sim-
bolos en su campaiia electoral (1999) y, cuando era presidente,
besé el anillo del Papa. Enrique Pefia Nieto del PRI, cuando era
presidente, recibi6 la eucaristia de manos del Papa Francisco.
Los gobernantes consagran sus mandatos de forma catélica y,
ocasionalmente, protestante.

Incursién protestante en la politica: Los militantes y simpati-
zantes del Partido de Encuentro Social (PES) se oponen al lo-
bby catélico con su partido como grupo de interés protestante,
pero comparten las convicciones sociomorales de los catélicos
conservadores. Los autores de esta clasificacion ven un riesgo
especial en que partidos religiosos como el PES popularicen
un principio religioso para las decisiones electorales, similar
a “el hermano elige al hermano” brasileno. Al hacerlo, estos
actores protestantes socavarian su propia tradicién, que se re-
monta a Juarez, de separar la politica y la religién: una caja de
Pandora.

Incursiones catdlicas conservadoras en la politica: en par-
ticular, algunos miembros de la Conferencia Episcopal
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—especialmente Norberto Rivera (Ciudad de México) y el Juan
Sandoval (Guadalajara)- participan en campafias naciona-
les para concentrar los votos catélicos en candidatos caté-
licos de derecha y alejarlos de los partidos que “ofenden” al
catolicismo.

6) Cooperacion conservadora: bajo el liderazgo de activistas ca-
télicos, los conservadores protestantes también se movilizan
en concentraciones sobre cuestiones sociomorales. Asi, el in-
fluyente Frente Nacional por la Familia catélico puede contar
con la participacién protestante en sus actividades contra la
“ideologia de género”, por ejemplo, como socio menor.

7) Secularistas: la izquierda progresista —segin Hernandez, De la
Torre y Gutiérrez— trata de frenar por completo todos estos es-
fuerzos luchando por libertades y derechos seculares, como el
aborto legal o el matrimonio entre personas del mismo sexo.
Asi, se centra en exactamente el mismo campo de batalla que
los conservadores. Nos parece que queda claro que donde los
conservadores argumentan religiosamente, los secularistas
lo hacen culturalmente. Se trata de un estancamiento que no
promete una solucién a los problemas, debido a la calidad si-
milar o igual de los argumentos.

Aunque el campo de la relacion entre religién y politica es disputa-
do por muchos actores, creemos que en México no es tan decisiva la
relacién de poder de los actores en pugna entre si, sino la relaciéon
del Estado con los actores y viceversa. En este sentido, la posicion
hegemonica aqui parece ser la de los burécratas: la separacion rigi-
da. No habra Bancada Evangélica, al igual que no habra catdlica. El
PAN tampoco ha conseguido esto ultimo. Cuando el presidente Fox
beso el anillo del Papa, Confraternice presenté una denuncia ante
la Secretaria de Gobernacion (SEGOB) por violacion a la laicidad. Al
menos hasta el ano 2000, los protestantes defendian precisamente
lalaicidad en su propio interés; un Estado secular fuerte, la “perfecta
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dictadura” del PRI, garantizaba su libertad de actuacién dentro de
ciertos limites y los protegia contra la intromisién (Delgado Molina,
2019, p. 94). Con el triunfo del PAN en el afio 2000 y su gobierno hasta
2012, es cierto que las condiciones sociales para la practica del laicis-
mo han cambiado.

7.3.2 Pérdida de control politico

El triunfo del PAN en el afio 2000 y los dos sexenios presidenciales
—Fox y Calderén- asi como varios gobiernos estatales del PAN —por
ejemplo, en Baja California de 1989 a 2019- fueron algo mas que
un cambio de gobierno. Después de 70 afios de gobierno Gnico del
Partido Revolucionario Institucional (PRI), se rompi6é un régimen
de control ampliamente tejido y estable, y esto también con respec-
to al papel de la religion. Las siete décadas del PRI en el poder, asi
como su programa principalmente orientado al Estado —en lugar de
al mercado-, produjeron un aparato partidista que permitié el con-
trol vertical de todo el sistema estatal hasta el nivel local; y esto, con
limitaciones, a través de las jurisdicciones de los gobiernos estata-
les. Esta capacidad de accién coordinada y unificada ha contribuido
al control y la contencién de una gran variedad de movimientos en
la sociedad civil o en el medio criminal. No solo el comercio de la
droga podia estar relativamente bien regulado, también el poder de
la Iglesia Catoélica; y el de las ya de por si débiles iglesias protestan-
tes. Con la victoria del PAN a nivel federal y en algunos estados, esto
cambi6 pronto y fundamentalmente. Ahora, mas tareas y responsa-
bilidades recaen, de facto, en los gobernantes y las autoridades loca-
les. Al mismo tiempo, sin embargo, estas estan menos controladas y
reciben mucho menos apoyo federal que bajo el régimen intacto del
PRI lo quelas hace mas vulnerables a la invasion y a la influencia del
poder informal, ya sea del narcotrafico o de la Iglesia Catodlica. Esto
también ampli6 el ambito de la practica eclesiastica protestante, ya
sea parala creacion de partidos u ONG controlados porla iglesia; por
ejemplo, el Partido Encuentro Social (PES) y la ONG contrala trata de
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personas Hoja en Blanco de los lideres de la organizacién neopente-
costal Casa sobre la Roca.

Debido a la mayor permeabilidad del sistema politico, las inter-
venciones publicas y politicas de los actores religiosos se hicieron
posibles en aquella época, aunque fueran estrictamente inconstitu-
cionales. En muchos casos, similares a los de Brasil, donde no hay de-
mandante, no hay juez. Sin embargo, los protestantes, en particular,
estan mucho mas alejados de la politica parlamentaria que los pro-
testantes de Brasil o Guatemala —aunque el PES formo una coalicién
con el actual presidente Lopez Obrador durante la campaia electo-
ral y este Gltimo proviene de un entorno juvenil adventista.

Un actor fuerte en términos de intervencién informal es la jerar-
quia de la Iglesia Catdlica. Por lo tanto, para sondear el margen de
accion politica de los actores protestantes, tiene sentido esbozar bre-
vemente las relaciones de poder en el campo religioso.

7.3.3 Catolicos y protestantes

La Iglesia Catdlica representa claramente y por mucho la hege-
monia del campo religioso en México. No hay que olvidar que el
protestantismo no representa ni el 10 % de la poblacién y que la
poblacién protestante esta distribuida de forma muy desigual por
regiones. La Iglesia Catolica, por el contrario, esta en casi todas par-
tes en sus diversas formas. Una extendida devociéon popular cons-
tituye una so6lida base, empezando por la relativamente ortodoxa
Virgen de Guadalupe, pasando por varias devociones a santos legi-
timos, hasta creaciones heterodoxas —como el Nifio Fidencio, San
Juan Soldado, Jestis Malverde y la Santa Muerte— cuyos creyentes
0 representantes se sienten ain vinculados al catolicismo de una
u otra manera. Ademas, existe el movimiento, ahora marginado,
de la Teologia de la Liberacion, que conté con obispos como Mons.
Samuel Ruiz de Chiapas o Mons. Sergio Méndez Arceo de Morelos,
ambos ya fallecidos. Las iniciativas ecuménicas pertenecen a la
Iglesia Catélica tanto como el Movimiento Carismatico, la Accion
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Catolica, el llamado movimiento educativo Cursillos de Cristiandad,
el Movimiento Familiar Catélico, hasta las asociaciones cat6licas de
derecha como el Opus Dei, Legionarios de Cristo o también la agru-
pacion derechista El Yunque. Este cosmos da a la jerarquia catdlica
seguridad de accion. Esto explica, a su vez, las siguientes observacio-
nes de los soci6logos mexicanos de la religion sobre sus estrategias.
Elio Masferrer Kan (2014, p. 9)°! sefnial6 en 2014 que la jerarquia caté-
lica, por una actitud elitista, no estd interesada en la pastoral local,
sino que quiere reconstruir el Estado para que la Iglesia Catdlica —al
igual que en Espafia— goce de proteccion estatal. Para ello, los obis-
pos pactan con empresarios catélicos que persiguen el objetivo de
una sociedad catdlica jerarquizada en la que puedan asumir el lide-
razgo patriarcal. A mas tardar desde las reformas de 1992, y luego
con fuerza con el presidente Fox a partir de 2000, parte de los grupos
de poder politico también se sumaron a esta estrategia, que en su
momento se presentaba espléndidamente alineada a la Santa Sede
bajo el pontificado de Juan Pablo II. El sociélogo mexicano de la re-
ligién Hugo José Suarez atribuye gran importancia a este juego de
intereses, para las Gltimas décadas de accién politica de la jerarquia
catdlica en México. Sin embargo, recientemente la cooperacién ha
recibido dos duros golpes, dice Suarez en una entrevista. Durante su
visita a México en 2016, el Papa Francisco critic6 duramente a los
obispos por esta practica y prohibié que continuara, instandolos en
vez de ello a dedicarse al trabajo pastoral. Ademas, Lopez Obrador ha
roto la cooperacion por parte de la politica. Ciertamente, esto no se
debe —seglin Suarez- a que sea evangélico, sino a que se inscribe en la
tradicién laicista de Juarez.??

En cuanto a la jerarquia catolica, sus socios y sus planes para la
sociedad mexicana es un modelo —incluso en Espafa— de conserva-
durismo corporativista, hace tiempo obsoleto e incompatible con

% De la Torre Castellanos, Herndndez Hernandez y Gutiérrez Zafiiga (2017) adoptan
un punto de vista similar, un poco mas tarde.
92Mas sobre esto en la seccién de Lépez Obrador.
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el modo de produccién del neoliberalismo dominante. En cuanto
a la exhortacién del Papa a la jerarquia catélica, es inequivoco que
algo falla en la pastoral. Masferrer describe una institucién en crisis
(Masferrer Kan, 2014, p. 10). Las comunidades de base estan desmo-
vilizadas; faltan sacerdotes, miembros y bautizos; la iglesia pierde
credibilidad por los sacerdotes pederastas; y la jerarquia se muestra
descontextualizada, por lo que no entiende los profundos cambios
culturales y sociales. En esta situacion, los sectores progresistas de
la Iglesia que ya se creian muertos se estan pronunciando, como la
Conferencia de Superiores de Institutos Religiosos de México (CIRM).
Estos circulos critican duramente la desigualdad social en Méxicoy
piden ala jerarquia de la Iglesia Catdlica que por fin muestre compa-
sién y solidaridad con los pobres y discriminados.

En este contexto se produce el modesto ascenso protestante. En
relacion con la Iglesia Catolica, el protestantismo es, de hecho, mar-
ginal en todos los aspectos; una circunstancia que los actores de las
formaciones de Gerencia y de LEY GUSTAN interpretar como una estig-
matizaciéon o incluso una persecucion —flagrantemente con intencio-
nes de movilizacién en sus propias filas. Si uno se pregunta si estas
denuncias siguen teniendo fundamento factico,” lo maximo que se
puede registrar hoy en dia son casos individuales en el campo y los
desalojos de indigenas en Chiapas en la década de 1990. En entrevis-
ta, sin embargo, Ariel Corpus menciona otro prejuicio o estigma mas
reciente que suele arraigar en México contra los protestantes. Las
noticias de otros paises, mas recientemente de Brasil en particular,
asocian a los neopentecostales con el neoconservadurismo o el neo-
liberalismo, la injusticia social, la politica autoritaria, etc. Por tanto,
el estigma social de los protestantes en México no es tanto su religiéon
como su reputacion de neoconservadores, que despiertan poca sim-
patia en la sociedad mexicana, especialmente entre las clases bajas.
En nuestra opinién, esta valoraciéon refleja dos caracteristicas espe-
ciales de México: la obviedad de la libertad religiosa en el sentido de

%...jhace 50 o 70 anos si tenian razones!
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Juarez y el enfoque especial en la justicia social auspiciado por el Es-
tado en el mejor sentido de la Revolucién Mexicana.

Por lo tanto, es de esperar que las estrategias politicas de los acto-
res protestantes también difieran en cierta medida de las de los pro-
testantes de otros paises.

7.3.4 Activismo politico

El activismo politico protestante en México fue muy bajo durante
el gobierno indiscutible del PRI. Muchos protestantes se inclinaron
politicamente por el PRI, ya que este partido era el mejor garante de
la continuidad de la politica laicista y, por tanto, la mejor proteccion
contra la supremacia catélica. Como resultado de los cambios en el
campo politico descritos anteriormente, los protestantes de clase
baja también estan considerando alternativas de izquierda, que lle-
gan incluso al partido comunista, segiin Ariel Corpus.” La progre-
siva diversificacion politica ha hecho que, desde la década de 2000,
los municipios confien cada vez mas en el modelo de Asociaciones
Civiles para los proyectos sociales. Hay muchas organizaciones y pro-
yectos muy pequenos cuyo impacto no va mas alla del ambito local.
Ademas, la fragmentacion religiosa del protestantismo impide las
fusiones y, por tanto, una mayor eficacia de las acciones. Con la esca-
sa poblaciéon protestante, los distintos grupos compiten entre si por
los miembros. Segtn el sociélogo de la religion Alberto Hernandez
Hernandez (2013), hace 15 o 20 afios la formacién de las ONG se
veia favorecida por las subvenciones estatales. Sin embargo, hoy la
tendencia es que los grupos prefieren volver a actuar como actores

%Un dato interesante del arraigo de los protestantes a la tradicién popular mexicana
es el hecho de que el 32 % de los protestantes (y el 23 % de los paraprotestantes) estan
de acuerdo con que en las escuelas se realicen celebraciones tradicionales cat6licas,
en las fechas importantes del Dia de los Difuntos y de Todos los Santos, asi como
representaciones de nacimientos (Hernandez Hernandez, De la Torre Castellanos y
Gutiérrez Zaiiiga, 2016).
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religiosos. Esta observacién encaja muy bien con el aumento del dis-
curso religioso en los asuntos politicos y sociales.

Sin embargo, en las cuestiones sociomorales hay afinidades entre
las posiciones de los actores protestantes y las del PAN y los cat6licos
conservadores. Los protestantes también participan en su moviliza-
cién en torno al tema de la “familia”, aunque suelen ser de clase me-
dia urbanay, a todas luces, cercanos a las formaciones Ley y GERENCIA,
como Gilberto Rochas del Centro Cristiano Calacoaya. El discurso
moral del PAN también ha sido adoptado por el PES (mientras que el
partido Morena defiende mas la anticorrupcion y la justicia social).
Los temas sociomorales y las organizaciones y mitines catélicos son
utilizados por los activistas de las formaciones mencionadas como
oportunidades para la cooperacién y, por tanto, para mejorar su pro-
pio posicionamiento. Mientras que hasta la década de los 90, con las
restricciones legales y la libertad de religion, el objetivo principal
era permitir la practica religiosa y su reconocimiento social como
practica legitima en México, esto ha cambiado en la actualidad. Lo
que mas interesa hoy en dia, dice Corpus, es ser visto. Se demanda
la visibilidad puablica: la presencia del gobernador en los mitines y
en los oficios religiosos, incluso si esto viola los limites legales atn
vigentes.

Un importante instrumento de presencia publica son los medios
de comunicacion.

7.3.4.1 Medios de comunicacion

En las condiciones de disminucién del centralismo estatal y de au-
mento de la diversificacién en el campo religioso, los medios de
comunicaciéon son cada vez mas importantes para los actores reli-
giosos. Comprar tiempo de emision es posible y se practica. Sin em-
bargo, no se permite la propiedad de emisoras o concesiones. En la
Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico de 1992, el articulo 16
establece que las Asociaciones Religiosas no pueden poseer o gestionar
concesiones para explotar “la radio, la televisién o cualquier tipo de
telecomunicacién” o cualquier medio de comunicacién masiva. El
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articulo 21 establece que las organizaciones religiosas solo pueden
transmitir o difundir actos religiosos a través de los medios de comu-
nicaciéon de masas de forma excepcional y con autorizacion previa
del Ministerio del Interior.”

Como recordatorio, en las negociaciones de la legislacién religio-
sa de 1992, el representante de la Conferencia Episcopal abogd por
estas restricciones por temor a que los protestantes se sintieran mas
cémodos con estos medios y se convirtieran en un serio competidor
delalglesia Catélica (Delgado Molina, 2019, p. 93). Y, de hecho, incluso
entre la poblacion general, los protestantes (35 %) estan méas abiertos
alaidea de que las iglesias sean propietarias de los medios de comu-
nicaciéon de masas que los catolicos (28 %) y los no afiliados (25 %)
(Hernandez Hernandez, de la Torre Castellanos y Gutiérrez Zaiiiga,
2016). En general, sin embargo, los porcentajes son bastante bajos.
Solo un tercio de los protestantes y una cuarta parte de los catélicos
estan a favor de esta propiedad de los medios de comunicacién. En
Brasil, en cambio, los medios de comunicacién religiosos son algo
natural. En nuestra opinién, los bajos porcentajes mexicanos mues-
tran el arraigado habitus del laicismo mexicano de demandar usos
seculares para los medios de comunicaciéon (publicos, comerciales,
privados o sociales, como estipula el art. 67 de la Ley Federal de Te-
lecomunicaciones y Radiodifusion del 14 de julio de 2014) —pero no
religiosos. Pero ¢y si el uso religioso pasa por social?

Un conflicto actual se ha encendido por la adjudicaciéon de una
licencia integral de telecomunicaciones (licencia tinica, tipo “social”)

% Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico del 15 de julio de 1992, art. 16
(Patrimonio): Las asociaciones religiosas y los ministros de culto no podran poseer o
administrar, por sio por interpésita persona, concesiones para la explotacion de esta-
ciones de radio, televisién o cualquier tipo de telecomunicacién, ni adquirir, poseer o
administrar cualquiera de los medios de comunicacion masiva. Art. 21: Las asociacio-
nes religiosas Gnicamente podran, de manera extraordinaria, transmitir o difundir
actos de culto religioso a través de medios masivos de comunicacién no impresos,
previa autorizacion de la Secretaria de Gobernacién. En ningtn caso, los actos reli-
giosos podran difundirse en los tiempos de radio y televisién destinados al Estado.
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a una A. C. llamada Visién de Dios* en mayo de 2019. La organiza-
cién pretende utilizarla inicialmente para operar una estacién de
radio FM en Yucatan (Infobae, 2019; Lucas, 2019; A. G. Rojas, 2019;
Levy, 2019).”7 Sin embargo, la licencia permite una fuerte expansion
en el futuro. La Asociacién Mexicana de Derecho a la Informacion
(Amedi) valora el otorgamiento como inaceptable, ya que va en con-
tra del laicismo. El hecho de que la inseguridad juridica y la falta de
transparencia prevalezcan en la actualidad se desprende del hecho
de que el Instituto Federal de Telecomunicaciones sefiala a la defen-
siva que, sin embargo, en el pasado reciente se han rechazado 17 so-
licitudes del clero. En este caso, la personalidad juridica de Visién de
Dios como Asociacion Civil pudo haber sido importante. El hecho de
que las organizaciones religiosas se escondan tras falsas etiquetas
no resuelve la inseguridad juridica. Por ello, representantes de varias
organizaciones protestantes han tratado de resolver el problema a
su favor y en febrero se dirigieron al presidente Lépez Obrador por
este asunto (y otros) y pidieron una modificacion del articulo 16 de la
Ley de Religion. Hasta ahora no ha habido ninguna modificacién de
este tipo. Sin embargo, se dice que el presidente se ha pronunciado
en varias ocasiones a favor de otorgar concesiones a los actores re-
ligiosos. Mirando a Brasil, habra que temer una amplia grieta en el
dique del laicismo ante la perspectiva de que se permitan empresas
de medios de comunicacién religiosos en México.

Otra avanzada contra el dique es encabezada por los actores reli-
giosos bajo el tema de la “familia”.

% No esta claro si un genitivus subiectivus implica que el emisor esta realizando una
visién que el propio Dios tuvo, o si un genitivus obiectivus implica que el emisor esta
transmitiendo a sus espectadores una vision de lo sagrado en si. Uno de los puntos
fuertes del lenguaje religioso es su indeterminacion.

7 Concesiones similares fueron otorgadas, en diciembre de 2018, al Centro de
Rehabilitacién El Olivo A. C. y a Radio Dabar A. C. (Radio Palabra de Dios), ambos
evangelicales y en Chihuahua; desde hace tiempo funciona en Chihuahua una emiso-
ra catdlica, “Radio Familia”.
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7.3.4.2 La moral social en boca del pueblo

A excepcidn del grupo de accién ProVida, fundado en 1978% —una res-
puesta catdlica a la iniciativa del Partido Comunista de legalizar el
aborto—, hubo poca movilizacién en temas sociomorales en México
hasta la altima década, ciertamente no dentro del protestantismo.
Las organizaciones potentes con capacidad de movilizaciéon para
realizar grandes concentraciones sobre temas “familiares” —abor-
to, matrimonio y adopcién gay, género, crianza de los hijos, etc.— no
empezaron a formarse hasta mediados de la década de 2010. La or-
ganizacion mas fuerte es probablemente el Frente Nacional por la
Familia (2016), de afiliacion catélica. En nuestra opinion, la iniciativa
protestante mas importante es la Iniciativa Ciudadana por la Vida
y la Familia de Gilberto Rocha, fundada en 2016, de la que surgio el
Congreso Iberoamericano por la Vida y la Familia, ya mencionado
varias veces. Estas organizaciones del movimiento estin conecta-
das en red a nivel internacional, y trabajan con los temas de manera
muy similar a las organizaciones correspondientes en otros paises
de Ameérica Latina. Sin embargo, el entorno social es diferente y tam-
bién lo son los habitus, que prevalecen en la poblacién, lo que se re-
fleja en sus actitudes hacia las practicas y demandas religiosas.

La “Encuesta Nacional de Creencias y Practicas Religiosas en Mé-
xico” (Hernandez Hernandez, De la Torre Castellanos y Gutiérrez
Z0niga 2016; De la Torre Castellanos, Hernandez Hernandez y Gutié-
rrez Zaiiiga, 2017)* también muestra la opinién promedio diferen-
ciada por pertenencias religiosas en este contexto.

% Véase http://provida.org.mx/ (consultado el 3 de agosto de 2019).
9 Los “paraprotestantes” son grupos no catélicos basados en la Biblia, como los adven-
tistas y los testigos.
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Figura 7.2. Actitudes sociomorales, México, RIFREM, 2016
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Hernandez y Gutiérrez Zaiiiga (2017, p. 193).

7.3.4.2.1 ABORTO

En cuanto a la cuestién de si se debe legalizar el aborto, el 33 %
de los catélicos mexicanos esta a favor y alrededor del 25 % de los
protestantes y el 28 % de los “paraprotestantes”. Por lo tanto, se pue-
de decir que aproximadamente el 28 % de los cristianos mexicanos,
casi un tercio, estan en contra de la penalizacién legal del aborto. El
44 % de los mexicanos sin afiliacién religiosa también tienen esta
opinién. Esta cifra es muy superior a las que Pew encontré en Chile,
Brasil y Guatemala. De media, entre estos paises, solo el 17 % de los
cristianos puede imaginar situaciones en las que el aborto deberia
ser legal (Pew Research Center, 2006, p. 44).1°° La propia y larga tra-

100 Pew si pregunta si los encuestados piensan que el aborto nunca esta justificado,
pero se pueden identificar tendencias que se pueden comparar con los resultados de
Meéxico si las diferencias son lo suficientemente grandes. A partir de los valores de
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dicién laicista da forma a este asunto en el sentido de que, para los
cristianos mexicanos, el tema del aborto es menos una cuestion de fe
que un asunto de deliberacion ético-politica que debe ser legislado
por los érganos designados para ello por la Constitucién. Y la regu-
lacién legal en la mayoria de los estados mexicanos es moderada: el
aborto es legal en caso de violacion, peligro parala vida de la madre o
peligro para su salud. El distrito de la Ciudad de México ha estableci-
do adicionalmente una regulacion del plazo de tres meses.

7.3.4.2.2 EDUCACION SEXUAL

La educacién sexual en las escuelas cuenta con la oposicién de
gran parte de la jerarquia catélica y de los activistas conservadores.
Pero la gran mayoria de los encuestados, el 71 % en general, esta a fa-
vor de la educacion sexual; y entre los catélicos —a pesar de los obis-
pos y los activistas— un 84 %, por encima de la media, esta a favor de
la educacion sexual en las escuelas. Esto sugiere una divisiéon entre
lajerarquia conservadora y la clase media (alta), por un lado, y la pie-
dad popular catélica mas liberal, por otro. Llama la atencién que los
protestantes y paraprotestantes, con una media del 62 % de juicios
positivos, ofrezcan, por un lado, un niimero sorprendente de apoyos.
Después de todo, casi dos tercios de ellos tienen una actitud positiva
hacia la educacién sexual. Por otro lado, estan claramente por de-
bajo de los catdlicos y de la media nacional. El disciplinamiento del
cuerpo en el protestantismo, especialmente en lo que respecta a las
practicas dificiles de controlar —aparte del éxtasis del culto- también
parece tener cierta influencia en el protestantismo mexicano.

7.3.4.2.3 GENERO

Una estructura de respuestas similar produce la pregunta sobre
las perspectivas de género, en los libros de texto, que no hacen hinca-
pié en las diferencias bioldgicas. Tres cuartas partes de los cat6licos

Pew se puede determinar que en Chile el 21 % de los cristianos puede imaginar situa-
ciones en las que el aborto puede ser legal. En Brasil es el 17 %; y en Guatemala solo el
13 %. En consecuencia, la media es del 17 %.
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(76 %) estan a favor de integrar esta perspectiva, incluso mas que en-
tre los no afiliados a la religion (66 %). Entre protestantes (incluidos
los paraprotestantes) solo la mitad esta a favor. El elevado nimero
de adhesiones catdlicas se produjo a pesar de que en el afio de la en-
cuesta hubo movilizaciones piblicas de iniciativas catélicas (y pro-
testantes) contra la “ideologia de género” (De la Torre Castellanos,
Hernandez Hernandez y Gutiérrez Zaiiga, 2017).1 Con la cuestién
de género y la emancipacién de la mujer, la estructura familiar tradi-
cional y, por tanto, el patriarcado como modelo social estan en juego.

7.3.4.2.4 HOMOSEXUALIDAD

Mas aln, con la remodelacion de la imagen tradicional de la fa-
milia nuclear heterosexual mediante la posibilidad del matrimonio
entre personas del mismo sexo y la adopcién de nifios por parte de
parejas homosexuales. La Constitucion (art. 1) prohibe la discrimina-
cion por motivos de orientacion sexual en todo el pais, paralelamente
a la prohibicién de la discriminacién por afiliacién religiosa. Esto
incluye a todas las personas LGBT. Las cuestiones individuales y la
autorizacién del matrimonio homosexual se regulan a nivel federal.
Entre 2010 y 2016 (afio del estudio de opinién), el matrimonio entre
personas del mismo sexo se instaur6 en la Ciudad de México, Quin-
tana Roo, Coahuila, Chihuahua y Nayarit. A la pregunta de si deberia
permitirse esta forma de matrimonio, solo un pequeiio porcentaje de
los encuestados religiosos respondié afirmativamente, incluso me-
nos de la mitad de los no afiliados (41 %). Sin embargo, la diferencia
habitual entre los catélicos, mas bien permisivos, y los protestantes,
mas restrictivos, es alta en este tema. Mientras que poco menos de
un tercio (32 %) de los catdlicos esta a favor del matrimonio homo-
sexual, solo una décima parte de los (para)protestantes (alrededor
del 9 %) comparte esta opinién. El mismo panorama, ligeramente
agravado, surge con respecto a la cuestion de si se debe permitir a
las parejas homosexuales adoptar nifios. Al legalizar el matrimonio

10tVer sobre la movilizacion y dindmica de la protesta Barcenas Barajas (2021).
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homosexual, el ataque al patriarcado se radicaliza en el ambito de la
propia sexualidad. El machismo, culturalmente arraigado, se combi-
na en consecuencia con la imagen ideal de una sociedad patriarcal y
sus representantes.

Todas las cuestiones que se abordan aqui pueden sumarse en aras
de la movilizacién social bajo el tema de la “familia”.

7.3.4.3 Activistas de la familia

El activismo centrado en la familia recoge la experiencia de la deca-
dencia del orden social, que vive o cree vivir una gran parte de los
ciudadanos del Estado. La falta de claridad y la inseguridad en las
esferas privada y profesional permiten a los activistas de mentalidad
patriarcal hacer de la moral sexual -y, con ella, de las cuestiones de
emancipaciéon y de la familia— el caso por excelencia de la disputa
por la decadencia y la conservacién del orden social. Esto es tanto
mas facil porque la sexualidad, la pareja y la familia estan asociadas
a experiencias comprensibles para practicamente todos los adultos,
que no pocas veces desencadenan impulsos machistas. En cierto sen-
tido, los activistas convierten el tema de la “familia” en el término
genérico de la movilizacién; funciona como un significante “flotan-
te” o “vacio” (Levi-Strauss, 1989; Laclau, 1996) que puede asociarse ad
libitum a contenidos politicos en el discurso de la movilizacion.

7.3.4.3.1 FAMILIA DE ACTIVISTAS
En México, esta estrategia esta representada sobre todo por el ca-
tolico Frente Nacional por la Familia y -mucho mas pequeno- la Ini-
ciativa Ciudadana por la Vida y la Familia de la formacién Gerencia
(Gilberto Rocha, Calacoaya).
Frente Nacional por la Familia (catdlico): Esta agrupacion
se form6 en 2016 en respuesta a la campaiia del presidente
Pefia Nieto contra la homofobia y a favor de la diversidad en
las escuelas, primero con una peticiéon y luego con un mitin
publico. Ya en 2016 se establecieron contactos con iniciati-
vas similares en otros paises de América Latina; y se orga-
niz6 una manifestacion internacional descentralizada para

232



El bautizo del Leviatan

septiembre de 2016 para exigir al gobierno “respeto a la fa-
milia”. Los organizadores, especialmente el presidente Rodri-
go Ivan Cortés, son cercanos al PAN; los miembros del PES
también militan en sus filas. La imagen piblica de la organi-
zacion!®? ya no tiene nada del conservadurismo agresivo de
la organizacién ProVida, sino que ofrece un neoconservadu-
rismo cat6lico modernizado, orientado a la familia nuclear
de la clase media en ascenso. La organizacién reacciond a los
anuncios de Lépez Obrador de proponer una ley de aborto
mas liberal, ya en octubre de 2018, con una amplia movili-
zacion y feroces reproches. Otras iniciativas religiosas man-
tienen posiciones opuestas.'® Lopez busca una solucién a las
controversias en un referéndum y se reserva su propia opi-
nién para no polarizar mas. La generalizacién del concepto
“vida” y la focalizaciéon simultanea en la biologia del feto por
parte del Frente Nacional, asi como por parte de los activistas
protestantes, impiden un debate objetivo.

Calacoaya, PES, CSR: Estos Gltimos suelen sumarse a las accio-
nes del Frente porque, a pesar de la hegemonia del catolicis-
mo, comparten las posiciones sociomorales de los activistas
neoconservadores. La Iniciativa Ciudadana por la Vida y la
Familia de la formacion Gerencia (Gilberto Rocha) también se
pronuncia bajo su propio nombre. La agrupacién reaccion6
con protestas ante los anuncios del presidente electo Lopez
Obrador de prohibir, entre otras cosas, las terapias para la
“reorientaciéon” de los homosexuales. La prohibicion se tom6
como un ataque a su confesion religiosa.'* Posiciones y argu-
mentos similares son también sostenidos por Casa sobre la
Roca y por PES, como veremos a continuacion.

102y/gase http://frentenacional. mx/ (consultado el 4 de agosto de 2019).

13Véase a continuacion, por ejemplo, Catélicas por el Derecho a Decidir: https://cato-
licasmexico.org/ns/?tag=estado-laico (consultado el 4 de agosto de 2019).

104Para el modelo argumentativo, véase el apartado 8.10.3.
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7.3.4.3.2 VALORES FAMILIARES

Las organizaciones de la formacién Varores pe. Remo pe Dios
SUELEN proceder de manera completamente diferente. No hay que
suponer que se pronuncian a favor del aborto de forma generaliza-
da y acritica; se sienten comprometidos con la ética cristiana. Pero
para ellos esto significa reflexionar de forma critica y ética sobre los
problemas y resistir las pretensiones de los absolutos. En esta for-
macion, los actores suelen abogar por un enfoque ético, prudente y
orientado a los derechos humanos de los problemas relacionados
con la familia. De este modo, las condiciones materiales de vida de
las familias pobres se consideran una condicién para la posibilidad
de una accién ética.

Sin embargo, los protestantes de esta formacioén apenas estan re-
presentados en puablico. Esto se aplica tanto al Centro Basilea como
al Centro de Estudios Ecuménicos y a la Comunidad Teolégica. A lo
sumo, la pagina web ecuménica de los Cristianos Gays México se
pronuncia al respecto.’® Un actor mucho mas fuerte es el grupo Ca-
télicas por el Derecho a Decidir, fundado en 1994.1%¢

7.3.4.3.3 EVALUACION DE LOS ACTIVISTAS

Para Leopoldo Cervantes Ortiz, del Centro Basilea, las organiza-
ciones conservadoras protestantes —que provienen esencialmente
de la ForMACION GERENCIA— juegan un mal papel al cooperar con la de-
recha religiosa catélica como portavoz. Esto roba a los protestantes
su propio perfil eclesial (Cervantes Ortiz, 24 de mayo de 2018). Esta es
claramente una visién interna mexicana de las cosas, porque tiene
en cuenta las relaciones de poder reales entre los actores catélicos y
protestantes en México. Los que no tienen un perfil confesional claro
se hunden en la insignificancia.

105 Véase https://www.cristianosgays.com/2016/09/12/el-frente-nacional-por-la—fa-
milia-se-manifiesta—contra—el-matrimonio-igualitario-en-mexico/ (consultado el
4 de agosto de 2019).

106'Véase https://catolicasmexico.org/ns/?tag=estado-laico (consultado el 4 de agosto
de 2019).
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Los ntimeros respaldan la valoracién de Cervantes. Para evaluar
mejor el activismo en cuestiones sociomorales, ayuda ponerlo en
contexto con los resultados de la encuesta sobre estas cuestiones.
En definitiva, las posturas de los activistas conservadores no gozan
de una gran plausibilidad en la sociedad mexicana, especialmente
entre los catélicos. El laicismo y las visiones seculares también son
dominantes en este campo en México. Los activistas son ruidosos,
pero no hay que sobrestimar su apoyo entre la poblacién.

7.3.4.4 Ciudadania protestante (Arturo Farela)

Otra estrategia distinta a la de la protesta es la que persigue la or-
ganizacién paraguas Confraternidad Nacional de Iglesias Cristianas
Evangélicas (Confraternice),'” ya mencionada anteriormente, con
su fundador y presidente Arturo Farela (*1953). Farela lleva al extre-
mo el habitus del liderazgo personalista, muy extendido en México,
en la medida en que practicamente se ha convertido en uno con su
organizacién. Farela es Confraternice y viceversa. Le da a la asocia-
ciéon un estilo oficialista, que la ayuda (y al propio Farela) a ser re-
conocida como representante (oficial) del protestantismo mexicano.
Farela representa posiciones sociomorales conservadoras, pero no
solamente. Escenifica el protestantismo mexicano como apoyo al
Estado laico. Con esta estrategia, se ha convertido en uno de los 300
mexicanos mas influyentes.

Todo esto tiene su origen en el compromiso personal. Tras una for-
macion teolégica en una escuela biblica, Farela se convirti6 en pas-
tor de las Asambleas de Dios. En consecuencia, y por otras razones, él
y su organizacién pueden atribuirse ciertamente a la FORMACION LEy,
aunque el propio Farela se considere cercano al neopentecostalismo
(Farela Gutiérrez, 2014, p. 109).

Tras un intento infructuoso de formar una federacién (FONICE),
Farela fundé Confraternice en 1992 como una organizacién paraguas
alternativa que respondia a la reforma de la legislacion religiosa de

107 Véase http://www.confraternice.org/MX/index.php/que-es (consultado el 4 de
agosto de 2019).
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1992. Esto contribuy6 a su éxito. Aunque es oriundo del norte, Fare-
la se involucré en Chiapas durante los afos 90 en los conflictos en-
tre indigenas catolicos y protestantes, como parte de la campania de
contrainsurgencia del ejército contra los zapatistas (Ejército Zapa-
tista de Liberacién Nacional, EZLN). En 1996, se dio a conocer a nivel
nacional por organizar una marcha por la paz en el Zocalo, la pla-
za principal de la Ciudad de México, con 70 mil manifestantes que
exigian un tratado de paz entre el gobierno de Zedillo y el EZLN. En
1998, Farela medi6 en Chiapas, donde —sobre todo en Chamula, pero
también en otros lugares— se habian producido expulsiones de pro-
testantes. Farela continu6 el compromiso con la paz en 2011, al apo-
yar la Caravana por la Paz con Justicia y Dignidad y firmar el “Pacto
Nacional de Ciudad Juarez” junto con representantes de la Conferen-
cia Episcopal. En la ciudad fronteriza del norte, la guerra contra el
narcotrafico llevada a cabo por el presidente Calderén habia tenido
consecuencias especialmente crueles. Farela firmé por dos razones
civicas: porque la estrategia de guerra contra el narcotrafico del Esta-
do era incompatible con la democracia participativa y porque las 40
mil victimas —a menudo familiares inocentes— entre 2006 y 2011 de-
mostraron que la estrategia era infructuosa (Gémez Mena, 2011). De
caracter muy civico fue la colaboracién de Farela en la organizacién
dela Marcha dela Fe, enla que los manifestantes realizaron una con-
centracion el 21 de marzo en honor a Benito Juarez. Farela continu6
con su compromiso politico sin fisuras y representd posiciones inde-
pendientes que —en su opinién- estaban comprometidas con la laici-
dad del Estado, la libertad religiosa y la justicia social, pero no perdié
ni pierde de vista los intereses de las iglesias protestantes, incluso
en la actualidad. En visperas de las elecciones de 2012 organiz6 un
foro protestante en el que se iba a interrogar a los candidatos sobre
sus conceptos de libertad religiosa, como es habitual en Guatema-
la. Solo acudi6 Lopez Obrador, quien ademas fue bendecido por una
“‘comunidad de oracién”. Esto provocé una protesta piblica y una
acusacion, por parte del PRI, de violacion del laicismo. Una inves-
tigacion exhaustiva por parte de la autoridad electoral desestimé la
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queja como infundada (Instituto Federal Electoral, Consejo General,
2012). Sin embargo, el intento de establecer un 6rgano de legitima-
cién protestante para los politicos también fracasd, debido al arrai-
gado laicismo mexicano.

Una coincidencia de disposiciones e intereses entre Farela y el
presidente Lopez Obrador puede radicar en la percepcion de “un de-
ber social de buscar la justicia y el bien comn, de defender al débil
y proteger al préjimo incluso con la propia vida”, como dice Farela
Gutiérrez (2014, p. 109). A través de varias conexiones en la izquier-
da mexicana, Farela tiene contactos de no poco nivel en el gobierno
actual.

Probablemente, esta sea una de las razones porlas que se lo invité
a intervenir en un acto el 9 de junio de 2019 con motivo de las nego-
ciaciones arancelarias con Estados Unidos. El discurso de Farela'®® se
compone de frases prefabricadas, que dicen mucho sobre la relacién
de los protestantes mexicanos de la formacion Ley (y probablemente
también de la formacioén Gerencia) con la politica. En especial, Farela
hablé durante un tiempo notablemente largo y con una redundancia
considerable, ya que el tiempo de intervenciéon también connota la
importancia del orador. Al principio, conecta a Dios, la justicia, Mé-
xico y los Estados Unidos afirmando que Dios ha creado el orden a
través de la justicia en los Estados Unidos y en México, un diagndsti-
co bastante sorprendente desde una perspectiva humana. Dios tam-
bién ha establecido valores compartidos en Estados Unidos y México
que transforman a las personas, los matrimonios, las familias y los
pueblos enteros, es decir, los valores familiares evangelicales. A con-
tinuacion, coopta el conjunto de las negociaciones aduaneras para
la causa evangelical al sefialar que la delegacion gubernamental ha-
bia viajado “con fe” y al pedir un aplauso para ellos, una estrategia
de cooptacion por medio de la audiencia, que es especialmente co-
mun en los ritos de las iglesias pentecostales. A continuacién alaba

108 Véase https://www.facebook.com/NoticierosTelevisacom/videos/334374947229471/
?t=2494 (consultado el 4 de agosto de 2019).

237



Heinrich Wilhelm Schéfer

repetida y redundantemente al presidente presente y a su programa
de gobierno de la “cuarta transformaciéon” por su orientacion hacia
la justicia, que corresponderia a las palabras de los sabios biblicos.
El estilo de estos pasajes es programatico, como si Farela hubiera
elaborado el programa de las negociaciones arancelarias y tuviera
que explicarlo detalladamente a la audiencia. En resumen, el discur-
$0 muestra, en nuestra opinién, que aqui los acuerdos sustantivos
son utilizados —también se podria decir que abusados— por el orador
para la sobredeterminacion religiosa y la cooptacién de un proceso
politico.

Con todo su civismo programatico y su referencia constitucional,
la tactica religiosa en la esfera piblica obedece a una estrategia. El
propio P. Farela escribié en 2014 que “ahora no solo se distingue la
Iglesia cristiana evangelical por el trabajo en céarceles o centros de
rehabilitacién, establecimiento de escuelas o la atencién a madres
solteras, en realizar trabajo comunitario en zonas marginadas y
hospitales, sino que ahora se hace sabiendo que la sal y la luz deben
llevarse a todos los ambitos de la vida piiblica. No es entonces un sen-
tido de supervivencia, es un deber moral y espiritual de ayudar a la
sociedad” (Farela Gutiérrez, 2014, p. 109). Este interés en la configura-
cion de la vida publica no tiene por qué, pero puede ampliarse conti-
nuamente hasta alcanzar pretensiones teocraticas (v. apartado 7.3.7).

7.3.4.5 Impuestos y tasas
El pago de impuestos es uno de los primeros deberes civicos de los
Estados modernos que permiten a los gobiernos configurar la vida
publica. En México, las directrices para las organizaciones religiosas
han sido tradicionalmente estrictas. Se relajaron con las reformas
de 1992, pero al mismo tiempo se les dotd de un estricto régimen de
control estatal. Este control es apoyado por una (escasa) mayoria de
la poblacién mexicana.

Alrededor del 57 % de todos los grupos religiosos encuestados
(Hernandez Hernandez, De la Torre Castellanos y Gutiérrez Zuni-
ga, 2016), incluidos los no afiliados, estan a favor de que las iglesias

238



El bautizo del Leviatan

declarenimpuestos.!® Enla actualidad seaplicanlas siguientes dispo-
siciones fiscales a las Asociaciones Religiosas:''° quedan exentos, del
impuesto sobre la renta, los ingresos generados por actividad religio-
sa en sentido estricto, como las colectas, los diezmos, las donaciones
para tareas religiosas, en la medida en que no se distribuyan a los
funcionarios. Los beneficiarios de las pensiones alimenticias, es de-
cir, los clérigos, deben estar registrados ante las autoridades fiscales
y la cantidad maxima que pueden recibir de su organizacién libre de
impuestos se encuentra estipulada; si el pago supera esta cantidad,
se aplican impuestos. Los ingresos procedentes de libros y articulos
de devocién entregados a precio de coste también estan exentos de
impuestos. El impuesto sobre la renta, en cambio, se paga por ga-
nancias procedentes de la venta de estos articulos, ingresos por in-
tereses, premios y los servicios prestados a los no afiliados. También
estan exentas de IVA las ventas de libros y objetos devocionales a pre-
cio de coste y las limosnas en pesos mexicanos, mas no en divisas.
Asimismo, no se aplica el IVA a la transmisién de bienes inmuebles
utilizados exclusivamente para fines religiosos (seminarios, edificios
administrativos, iglesias). Lo mas importante es que se deben pagar
impuestos por las donaciones que los actores religiosos reciban de
empresas. Para que todo esto se controle con precision, las Asocia-
ciones Religiosas —si no son demasiado pequefias— estan obligadas a
introducir una declaracién electrénica de operaciones econémicas
en el portal en linea de la autoridad fiscal y a presentar los recibos
correspondientes.

Ya habian surgido protestas contra esta normativa, en relaciéon
con su introduccién a través de una reforma fiscal en 2014. Sin em-
bargo, los debates se centraron en las exigencias de la contabilidad

1] a pregunta es: ¢Deben las iglesias presentar declaraciones de impuestos al Estado?
10 Véase el sitio web de la autoridad fiscal: https://www.sat.gob.mx/consul-
ta/07776/ %3Flas-asociaciones-religiosas—pagan-impuestos %3F (consultado el 3 de
julio de 2019) y https://www.sat.gob.mx/consulta/07193/conoce-tus-obligaciones—
como-asociacion-religiosa,~dentro—del-regimen—de-personas—-morales-con—fines—
no-lucrativos (consultado el 22 de diciembre de 2020). También hay méas informacién
sobre el “Régimen aplicable a las Asociaciones Religiosas para el ejercicio fiscal 2020”.
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electronica, que eran excesivas para muchas iglesias pequenas.
Hernandez, De la Torre y Gutiérrez sefialan que la “mayoria de los
mexicanos estd en contra de las nuevas leyes propuestas tanto por
los politicos como por los sectores religiosos conservadores, con la
excepcion de la exigencia de que las iglesias rindan cuentas al fisco”
(De la Torre Castellanos, Hernandez Hernandez y Gutiérrez Zuniga,
2017, p. 192, trad. ATS).

Los intentos de introducir una nueva legislacién se reanudaron en
2018 por parte del PES. Este partido perdi6 su reconocimiento como
tal con las elecciones, pero gand 5 senadores y 30 escaiios parlamenta-
rios. Este grupo presenté inmediatamente dos iniciativas legislativas,
que son de nuestro interés (Delgado Molina, 2019, p. 97). En primer
lugar, quiere reformar el articulo 41 de la Constitucion para permitir
la financiacion privada de los partidos, un interés que es obvio en un
partido neoliberal y que solo pretende fortalecerlo por el momento.
La otra iniciativa pretende beneficiar a las organizaciones religiosas.
Con una reforma del articulo 82 de la Ley del Impuesto sobre la Renta,
se pretende hacer efectiva la exencion fiscal de las donaciones a las or-
ganizaciones religiosas, equiparando estas a las Asociaciones Civiles
(Proyecto de decreto del 4 de septiembre de 2018).

La argumentacién de la iniciativa es interesante. La razén de esta
equiparacion fiscal seria el hecho de que las organizaciones religio-
sas también realizan tareas benéficas, es decir, su relevancia social.
Las ventajas de las Asociaciones Civiles son su exencion del impuesto
sobre la renta, su derecho a recibir donaciones ilimitadas del pais y
del extranjero, la posibilidad de redirigir las donaciones destinadas
a otros fines estatutarios (previa autorizacion oficial), la exencién de
los impuestos de importacion de los bienes correspondientes a los
estatutos y la deducibilidad de las donaciones de origen privado. En
consecuencia, prosigue el argumento, dado que las Asociaciones Reli-
giosas también actian en beneficio pablico, deberian entonces tener
derecho a los privilegios mencionados, como organizaciones. Si se
las tratase de forma diferente, seria de discriminacién religiosa (Pro-
yecto de decreto del 4 de septiembre de 2018).
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Aqui se puede observar un argumento tripartito. Las prebendas
se justifican con la afirmacién de un estatus social sin fines de lucro,
que luego se transfiere a las organizaciones religiosas mediante la
referencia a la libertad religiosa y la correspondiente prohibicion de
discriminacién. En esta argumentacion se ignora que el objeto esta-
tutario de la Asociacion Religiosa es la predicacion religiosa y que la
caridad es, en el mejor de los casos, un subproducto. Mas bien, queda
claro que el interés de la reforma radica precisamente en redirigir re-
cursos financieros del fondo de caridad al fondo de proselitismo. No
en vano, el texto establece en dos ocasiones que parte de la reforma
debe ser el permiso (de acuerdo con las autoridades fiscales) de des-
viar las donaciones para la caridad a otros fines estatutarios, en este
caso también a proyectos religiosos. Asimismo se hace hincapié en
dos ocasiones en la posibilidad de recibir donaciones ilimitadas des-
de el pais y el extranjero. Estas dos altimas exigencias, junto con la
deducibilidad de las donaciones privadas o empresariales, abririan
la puerta a la financiacion a gran escala de las actividades religiosas
y auna administracién financiera muy creativa por parte de las Aso-
ciaciones Religiosas. El proyecto fue discutido en 2019 y no resulté en
la deseada modificacién del articulo 82 de la Ley de Impuesto sobre
la Renta de 2013."" Seria un paso hacia las condiciones brasilefias -y
dificilmente deseable desde el punto de vista del burocratico Estado
mexicano, pero ciertamente de interés para organizaciones religio-
sas como Casa sobre la Roca.

7.3.5 Casa sobre la Roca: acceso al gobierno

Con la mencionada reforma fiscal, que equivaldria practicamente
a un alineamiento de las organizaciones religiosas y civiles, Casa
sobre la Roca (RSC)"2 podria dejar el disfraz de Asociacion Civil y

i Cfr. el articulo 82 no reformado, en la Ley reformada a partir del 9 de diciembre de
2019 (Ley de Impuesto sobre la Renta, 2019, p. 103 y ss., art. 82).

12 Ademas de la amplia cobertura mediatica, véanse Patifio Reséndiz (2016), Garcia
Pacheco (2013) y Montes (2011).
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actuar con mucha mas libertad en clave religioso-politica. ;:Cémo fun-
ciona la estrategia en la frontera entre la Asociacion Civil y 1a practica
religiosa?

7.3.5.1 La Asociacion Civil religiosa

El éxito de Casa sobre la Roca en la politica y en la empresa solo fue
posible porque, desde el principio, la organizacién se dio a si misma
la apariencia de una Asociacion Civil con objetivos de trabajo social y
sin fines de lucro. La “iglesia” neopentecostal Casa sobre la Roca fue
registrada como A. C. tras su fundacién. El objetivo de la organiza-
cién era “integrar los principios y valores biblicos en la vida familiar
de forma no religiosa”, es decir, propagar una doctrina biblica no re-
ligiosa.!® Los fundadores y funcionarios de la organizacién se niegan
a ser llamados pastores o similares, aunque siguen predicando y ce-
lebrando ceremonias litargicas. El propoésito de establecer esta aldea
Potemkin es, como ya se ha explicado, poder recibir apoyo estatal
como A. C.y expresarse politicamente e influir en la politica, mas alla
de las restricciones impuestas por la legislacion religiosa (Barranco
Villafan, 2011; Patifio Reséndiz, 2016; Rodriguez Garcia, 2011a).

El primer acercamiento institucional de la organizacién a los
circulos gubernamentales se dio en 2004, a través de la Coordinado-
ra de Servicios de Apoyo a la Familia A. C., también dirigida por los
fundadores de Casa sobre la Roca, Alejandro y Rosi Orozco, quienes
organizaron un seminario de capacitacién para funcionarios gu-
bernamentales (Patifio Reséndiz, 2016, p. 49). En 2005 se fundé Ca-
pacitacién Sobre la Roca A. C,, con el propésito de realizar estudios
socioeconémicos, y en el mismo afno la propia no-iglesia Casa sobre
la Roca A. C. El acercamiento personal a los circulos politicos y de las
altas esferas de gobierno ya se habia producido antes, a través de un
circulo de oraciéon en la sede del gobierno Los Pinos, a partir de 1999,

13 Casa sobre la Roca A. C. Oficial: https://es-la.facebook.com/csrmex/ (consultado el
3 de septiembre de 2020). “Informacién general: somos una Asociacién Civil que pro-
mueve la incorporacién de los principios y valores biblicos en la vida familiar de una
manera no religiosa”.
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todavia bajo el mandato del presidente Ernesto Zedillo (PRI) —algo
que tampoco permite la Constitucién. Ademas de algunos empleados
de la administracién y de los Orozco, se menciona en este contexto
el nombre del entonces secretario del presidente, Liébano Saenz, y el
del posterior fundador del PES, Hugo Eric Flores Cervantes (Patifio
Reséndiz, 2016, p. 48; Rivera, 2015).

7.3.5.2 Los Orozco

Los fundadores de Casa sobre la Roca mantuvieron asi diversos con-
tactos personales en la politica a diferentes niveles, especialmente
en el PAN y con el matrimonio Calderén, tanto antes de la fundacion
de la organizacion como después. Estos contactos dieron sus frutos,
a mas tardar, con la presidencia de Calderén en forma de cargos en
diversas instituciones estatales. Entre otras cosas, Alejandro Lucas
Orozco Rubio —originalmente corredor de seguros— se convirti6é en
alto funcionario de la Secretaria de Medio Ambiente y Recursos
Naturales durante seis meses en 2006; de 2006 a 2009 fue sena-
dor suplente, asi como funcionario en el Sistema Nacional para el
Desarrollo Integral de la Familia (DIF) y en el Instituto Nacional de
las Personas Adultas Mayores (INAPAM) (Sistema de Informacién
Legislativa, 2019; Rodriguez Garcia, 2019a). Paralelamente, estuvo
activo como supervisor, profesor y gestor financiero de la “no reli-
giosa” Casa sobre la Roca (Patifio Reséndiz, 2016, p. 64). Su esposa,
Rosa Maria de la Garza, llamada Rosi Orozco, ha participado acti-
vamente en cuestiones de derechos humanos, especialmente en el
tema de la trata de personas, desde principios de la década de 1990.
Ha fundado varias organizaciones, que actualmente estan siendo
investigadas por la obtencién de beneficios ilicitos. Durante el go-
bierno de Calderén, fue diputada del PAN en el Parlamento nacio-
nal de 2009 a 2012 y presidenta de la Comisién Especial de Lucha
contra la Trata de Personas. Los Orozco apoyaron activamente la
campana electoral de Calderdn, y este se los agradeci6 con sermones
religiosos en la “Asociacion Civil” Casa sobre la Roca. Ademas, Rosi
Orozco y Margarita Zavala, la primera dama, mantuvieron estrechos
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contactos personales. Se dice que el programa gubernamental bené-
fico Nueva Vida fue creado bajo la influencia de los Orozco; y que
Orozco quiso apoyar la “guerra contra el narcotrafico” de Calderén
con una cruzada espiritual (Rodriguez Garcia, 2011b), de la que, sin
embargo, no se sabe mas que la intencién. En definitiva, a través de
las conexiones personales de los Orozco, Casa sobre la Roca repre-
senta, a juicio del periodista mexicano Bernardo Barranco, especia-
lizado en religién, la punta de lanza de la religién conservadora de
derechas en la politica; y al mismo tiempo se ofrece un modelo para
una derecha mas moderna, que podria sustituir en el futuro a las or-
ganizaciones de derecha catélica, en parte violentas, como El Yunque
o ProVida, con un discurso seudodemocratico, de autooptimizacion
y prosperidad (Barranco Villafan, 2011; 2014; Rodriguez Garcia, 2011c).

Con Felipe Calderén, del PAN, surgi6 la oportunidad para que los
Orozco pusieran en practica su oferta religiosa de prosperidad y ge-
rencia de la vida en la gran politica.

Recuadro 7.1. Afinidades

Un ejemplo de la multifacética red politica de actores religiosos

En el DIF (Sistema Nacional de Desarrollo Integral de la Familia, equipara-
ble a una Secretaria de la Familia), Orozco fue director de Atencién a Grupos
Vulnerables de enero de 2007 a febrero de 2009, cuando fue nombrado
titular del Inapam. Actualmente [2011], Carlos Rivera Olivares es el director
Juridico Adjuntoy uno de los principales actores. Rivera es el representante
de Audioy Video Sobre laRoca S.A.de C. V., larazén social de la operacion
de las librerfas Vision Cristiana. Por lo tanto, no solo es subordinado, sino
también socio comercial de Alejandro Orozco. También es director de la
Fundacién Camino a Casa, de OBM [Operacion Bendicion México, una
franquicia de EE. UU.] y de otra asociacion llamada Generacién con Valores.
Esta tltima, registrada en 2009, tiene como objetivo, segiin sus estatutos,
“establecery difundir principios y valores éticos, morales y espirituales”.

En el DIF, una de las subalternas de Orozco era Claudia Yolanda Calatayud
Cano, quien fungia como subdirectora de la oficina de enlace entre el DIF y
Sedesol (Secretaria de Desarrollo Social, unidad de trabajo de |a Secretaria
de Asuntos Sociales) y también es accionista de Audio y Video Sobre la
Roca. Otro socio de Orozco fue Ofir Ernesto Gonzalez Chavez, socio de la
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Fundacién Camino a Casa, asi como accionista de la empresa Sembrando,
de la que los Orozco son socios mayoritarios.

Después de ser suplente de Orozco en el DF, Gonzalez se desempefid

hasta agosto pasado como director administrativoy financiero de la
Administracion de Fondos para el Bienestar Piblico, organismo cuyo
director general es otro miembro de CSR, Ulises Antonio de la Garza Valdés,
cunado de Orozco y exdirectivo del DIF.

En la Secretaria de Hacienda—de la que depende el SAE (Servicio de
Administraciony Enajenacién de Bienes; una especie de Tribunal de
Cuentas)— Patricio Enrique Caso Prado fue funcionario hasta marzo pasado
yahora funge como coordinador general juridicoy de asesoria de la
Comision Federal para la Proteccion contra Riesgos Sanitarios (Cofepris). Es
ademas socio de Rosa Maria de la Garza en Dicelcris, empresa dedicada a la
venta de equipos de comunicacion.

En los afos 80, Alejandro Orozco y su esposa eran agentes de seguros. De
acuerdo con una escritura publica registrada en 1984, ambos son accio-
nistas de De |la Garza, Orozco y Chavez, Agentes de Seguros S.A. En 1988,
fundaron Orozco Rubioy Socios S.C.

Fuente: Rodriguez Garcia (2011a).

7.3.5.3 Calderén como predicador
A modo de recordatorio: el articulo 21 de la Ley de Asociaciones
Religiosas de 1992 establece que “No podran celebrarse en los tem-
plos reuniones de caracter politico” (Ley de Asociaciones Religiosas
y Culto Publico, 15 de julio de 1992).14 Esto no molesta al matrimonio
Orozco, ni a los candidatos presidenciales Felipe Calderén y su espo-
sa Margarita Zavala. Ambos son acompaiiados y asesorados por los
Orozco en la campana; y suelen participar en los oficios religiosos de
Casa sobre la Roca y pronunciar discursos alli.

Un sermoén del, en ese momento, ya presidente electo el 3 de no-
viembre de 2006 fue grabado por Rodolfo Montes (2011, las siguien-
tes citas son del cap. 10). En el Centro Banamex estuvieron presentes

14 Para lo que sigue, véase Patifio Reséndiz (2016), Rodriguez Garcia (2011a, 2011b),
Montes (2011), Delgado Molina (2019) y Farela Gutiérrez (2014).
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Calderon, su esposa y el matrimonio Orozco. Fue claramente una ce-
lebracién de adoracién con cantos que expresaban intercesiones por
México e imagenes de la bandera mexicana en el monitor. Orozco se
dirigi6 a Calderén y le dijo que habia rezado por él y que habia recibi-
do de Dios un versiculo biblico para él: “Nadie te podra hacer frente
en todos los dias de tu vida” (Jos. 1:5). Esta legitimacion religiosa di-
recta de un politico ad personam es de estilo bastante neopentecos-
tal y particularmente candente en la situacién, ya que Calderén solo
habia ganado por un margen infimo contra Lopez Obrador, ademas
de estar bajo una critica masiva por acusaciones de fraude electo-
ral y difamacién de su oponente politico. Los asistentes al servicio
aplaudieron frenéticamente. Posteriormente, Orozco comparé al
candidato electo Calderén con Moisés. Orozco continué con el cita-
do pasaje biblico de la tradicién (sanguinaria) de acaparamiento de
tierras, identificando asi convenientemente a Calderén con Moisés y
Josué a la vez.

[..] como estuve con Moisés, estaré contigo; no te dejaré, ni te desam-
pararé. Esfuérzate y sé valiente; porque ti repartiras a este pueblo
por heredad la tierra de la cual juré a sus padres que la daria a ellos.
(Jos.1:5y ss.)

Calderén retom6 el llamado a la valentia en su sermén. De antema-
no, agradeci6 a todos los rezadores, cuya “su oracién fue una fuerza
poderosa, incontenible, que hizo posible que ocurrieran cosas que
parecian imposibles™ la victoria electoral (Montes, 2011, cap. 10).
ContinGa Calderén, pero sin mencionar a Lépez Obrador por su
nombre, sobre su rival en la campaifia por la presidencia

Yo tenia un adversario [AMLO] muy poderoso; durante varios anos
pareci6 invencible, es mas, él se habia llegado a considerar indestruc-
tible, y al parecer lo era en ese momento, y para mi, cuando toda esta
historia empez6, muy al principio, parecia imposible [...] ganarla Pre-
sidencia de la Republica. (Montes, 2011, cap. 10)
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Pero ahora que habia ganado la presidencia, habia que encontrar
una explicacién religiosa para la victoria. Para ello, Calderén recor-
d6 una conversaciéon mantenida con Rosi Orozco durante un viaje
de campaiia. La no predicadora le habia hablado de David y Goliat.

Hablaba del pasaje de David frente a Goliat, y decia: Si tG lanzas la
roca con tu honda pero piensas que solo la fuerza de tu mano es la
que va a derribar a Goliat, es evidente que Goliat no va a caer. Lo que
hizo David fue saber que no era la fuerza de su mano la que lanzaba
la roca, sino que era la fuerza de la voluntad de Dios la que la lan-
zaba. Entonces, al tomar las decisiones, supe que no podia ser solo
la fuerza de mi mano la que lanzara la roca, que tenia que ser una
fuerza mucho muy superior a la mia, la fuerza del que todo lo puede.
(Montes, 2011, cap. 10)

Algo mas tarde, Calderén concluye: “Yo no hubiese sido presidente
de México, yo no hubiese ganado esta eleccion, si Dios no lo hubiese
querido, y Dios lo quiso” (Montes, 2011, cap. 10). Sin embargo, el pre-
sidente no dejé de relacionar la eleccion de Dios con el habitual dis-
curso del miedo de la derecha religiosa. Pinté un panorama sombrio
de la vida en México, cuyos problemas se derivan principalmente del
narcotrafico. En el resto del sermoén, dijo Montes, Calderén esbozé al-
gunos elementos de su planeada guerra contra los narcotraficantes,
identificandolos como sus enemigos todopoderosos y pidiendo ora-
ciones de apoyo a los fieles. Concluye haciéndose eco de las palabras
iniciales de Orozco. “Vamos a hacer un trato: Ustedes se esfuerzan y
son valientes como ciudadanos y yo voy a esforzarme y ser valiente
como presidente”.

Otro sermodn de Calderén se puede encontrar en YouTube.! Debi-
do a que la documentacién de la plataforma de video es incompleta,

5Véase a Calder6n en la Casa sobre la Roca: https://www.youtube.com/watch?v=F-
DcceztgCwe (consultado el 4 de agosto de 2019, clasificado como “video privado” por
YouTube). El video no tiene ni lugar ni fecha de grabacién. También podria tratarse de
una grabacién parcial del sermén grabado por Montes (2011). Las 500 o 600 personas
presentes pertenecen probablemente a la clase media (alta).
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a continuacion se exponen unas breves observaciones. Los cristia-
nos, segin Calderoén, deben ser instrumentos de cambio. El mandato
es “buscar el Reino de Dios y su justicia aqui en la tierra”. Esto se hace
asumiendo la tarea de “transformar nuestro querido México; hacer
de México un testimonio viviente de amor y justicia”. Este enfoque
esti especificado: México debe convertirse en un pais “no de gente
querecibe, sino de gente que da”. Es de suponer que no se equivoca, al
relacionar el “recibir” con las prestaciones sociales. “Sepan Ustedes
que con la fuerza y alegria de Uds. que es la fuerza y alegria del que
Todo Puede, con esa fuerza vamos a conducir a México al futuro”.

El futuro al que la presidencia de Calderén ha conducido a Mé-
xico, en retrospectiva, echa una gran sombra sobre su administra-
cion. Entre otras cosas, por su campana de difamacién contra sus
adversarios politicos y por el resultado de las elecciones (menos de
un 1 % de mayoria). Es controvertida sobre todo por la guerra contra
el narcotrafico, que comenzé inmediatamente después de la toma de
posesion de Calderdn y fue percibida por muchos como una medida
de consolidacién de su débil presidencia, que fue mal planificada,
pudo haberse llevado a cabo en connivencia con ciertos carteles y,
en cualquier caso, dejo el pesado saldo de mas de 100 mil muertos
(muchos de ellos civiles inocentes). Por Gltimo, la tasa de pobreza ha
aumentado durante su presidencia.

Lo importante para nosotros es el apoyo recibido por Casa sobre
la Roca y la forma en que se articula. Las expresiones faciales y el len-
guaje corporal del video dejan pocas dudas de que Calderén esta con-
vencido de lo que dice y no habla de forma puramente instrumental.
Esto apoya los efectos del discurso. La identificacién connotativa de
Calderdn con Josué y Moisés representa ya una legitimaciéon religiosa
ad personam, que asigna una dignidad religiosa a la persona del presi-
dente mas alla de lo politico. El simbolismo del combate ya se introdu-
ce en la cita de Josué y, luego, se prolonga de forma coherente con la
lucha entre David y Goliat. Calderén es David, y la campafia electoral
contra Lopez Obrador se interpreta como un acto de guerra espiritual,
en cuyo contexto Calderén recibe el espaldarazo de luchador del bien
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y AMLO es descalificado como representante del mal. Ademas, la vic-
toria electoral es sobredeterminada al interpretarla como actuar de
Dios: de este modo la victoria como accién de Dios se sustrae de cual-
quier critica; el presidente accede al cargo por la gracia de Dios y pue-
de considerarse a si mismo divinamente legitimado —lo que Calderén
hace sin ninguna duda. Asi, el curso y los resultados de los procesos
politicos son interpretados aqui por Orozco y Calderén como el resul-
tado de una intervencion divina directa. El Dios con el que tratamos
aqui es el Todopoderoso, que se corresponde con el cargo de presiden-
te y los retos asociados a él. El Todopoderoso da poder para cambiar
la sociedad mexicana a nivel de la vida cotidiana de los fieles y de los
actos de poder del presidente divinamente legitimado. En consecuen-
cia, lallamada a “buscar el Reino de Dios y su justicia aqui en la tierra”
debe interpretarse también en términos de la 16gica practica de la For-
MACION GERENCIA. Los miembros de la Iglesia deben practicar el amory
la justicia, pero no a costillas de la seguridad social. El presidente, sin
embargo, hara realidad el Reino “conduciendo a México hacia el futu-
ro con el poder del Todopoderoso”, al igual que los Orozco dejan que su
alianza organizativa participe en el futuro del Reino.

En definitiva, estamos ante un modelo de legitimacion al mas puro
estilo de la formacion Gerencia —lo que no significa que Felipe Calderéon
y su esposa no mantuvieran paralelamente buenas relaciones con la
Iglesia Catdlica. Sin embargo, la agenda de Gerencia es formulada con
mas cautela en México que en Brasil o Estados Unidos, por ejemplo;
y se empaqueta de forma simbélica, lo que sin duda corresponde a la
consideracion habitual de control estatal por parte de los actores reli-
giosos, pero que excede claramente los limites de lo permisible, inclu-
so para los estindares mexicanos. No en vano el sociélogo mexicano
de la religion Roberto Blancarte, en una entrevista con Rodolfo Mon-
tes (2011, cap. 11), llama a Calderén “fundamentalista”. Sus conexiones
con la extrema derecha completan el cuadro.’® Con Lopez Obrador,

16Un socio que aparece repetidamente en los registros de empresas de las organiza-
ciones de Orozco es el Conferenciante de Asuntos Familiares David Gonzalez Aceves,
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en cambio, a quien se suele calificar de excesivamente religioso, se
encuentra, como veremos, a lo sumo una religiosidad éticamente
mediada.

Casa sobre la Roca, como iniciativa oportunista, se ha beneficiado
del apoyo ala campana de Calderén y de las apariciones del presiden-
te; en tanto que los Orozco y una serie de asociados y colaboradores
en el gobierno de Calderén y a través del PAN han recibido activi-
dades lucrativas y relacionadas con el poder, asi como beneficios
monetarios (por ejemplo, apartamentos de lujo). Casa sobre la Roca,
como organizacién religiosa, en cambio, se ha visto perjudicada por
estos enredos. Después del “Calderonazo”, el grupo perdié mucha in-
fluencia entre los creyentes y otras organizaciones se distanciaron
de él (entrevista con Ariel Corpus).

7.3.5.4 Politica de caridad

Paralelamente al liderazgo de la “iglesia”, los Orozco —especialmen-
te Rosi- fundaron toda una serie de empresas y organizaciones en
los sectores de los medios de comunicacién y la asistencia social. De
este modo, consiguieron utilizarla fachada dos veces. Por un lado, la
organizacién de facto religiosa Casa sobre la Roca se integré en una
red de Asociaciones Civiles y empresas, que aceptaban ayudas estata-
les y facilitaban contactos con la administracion o generaban bene-
ficios econémicos. Especialmente eficaz fue la Mision Caracter, una
empresa de motivacién y pensamiento positivo que recibié contratos
del gobierno y trabajé junto con el movimiento colombiano G12
(Rodriguez Garcia, 2011c). Por otro lado, se promovieron empresas
comerciales en los cultos de la iglesia y en la pagina web (por ejem-
plo, el Colegio de Estudios Superiores, Colegio de Estudios Superiores
de México, CESM), y se pidieron donaciones para las instituciones
de beneficencia (Patifio Reséndiz, 2016, p. 82). Y por Gltimo, pero no
menos importante, los lideres de la organizacién no estan sujetos

cercano a la Unién Nacional de Padres de Familia, que segin la investigacién de
Alvaro Delgado es cercana a la agrupacién de derecha El Yunque (Rodriguez Garcia,
2011c).
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a sanciones estatales, mientras no quede demasiado claro que son
también, o principalmente, funcionarios religiosos. Sin embargo,
este control ha disminuido desde la reforma a la legislacion religiosa
en 1992.

Rosa Maria de la Garza, llamada Rosi Orozco, es mas activa que
su marido en la politica benéfica, como activista de los derechos hu-
manos y diputada. El centro de las actividades de la Sra. Orozco (de
la Garza) es la Fundacién Camino a Casa, fundada en 2005, en la que
agrupa actividades contra la trata de personas. Ese mismo ano, viajo
a Estados Unidos para recibir formacién sobre la trata de personas
con Concerned Women for America y el US Department of Justice. En
2007, abri6é un refugio para ninas en Ciudad de México. En 2009,
bajo el mandato de Calderén, fue elegida diputada por el PAN y en
2010 presidenta de la Comision Especial contra la Trata de Personas
en la LXI legislatura. Durante el gobierno de Calderon, el trabajo de
la Sra. Orozco ha sido recompensado con la cesién de cuatro propie-
dades de lujo para su uso. En las elecciones de 2012, fue candidata del
PAN al Senado, pero no logré los votos suficientes. En el gobierno de
Pefia Nieto, del siguiente sexenio, buscé la cercania con el PRI. Con
el gobierno de Lopez Obrador se acabaron las buenas relaciones y
las cuatro propiedades. Actualmente (2019), el Estado los esta recu-
perando los inmuebles cedidos a los Orozco y los esta subastando
(Rodriguez Garcia, 2019a; y Gltimas noticias [6 de agosto de 2019]).

Sobre todo, los sefiores Orozco fundaron y operaron otras Asocia-
ciones Civiles (Rodriguez Garcia, 2019a). Ademas de Camino a Casa
y de las empresas ya mencionadas anteriormente, fundaron al me-
nos Hoja en Blanco A. C. y la Comisién Unidos Contra la Trata A. C.
Las ceremonias de entrega de premios y las galas de recaudaciéon de
fondos allanan el camino de las organizaciones, y los empresarios,
en particular, se convierten en generosos donantes privados."” Es

17 Véase, por ejemplo, la ceremonia de entrega de premios de la iniciativa Hoja en
Blanco. El simbolo de la hoja blanca representa, originalmente, un nuevo comien-
zo en la historia de la vida de las personas rescatadas de la trata. Aqui también se
convierte en un simbolo politico: Juntos estamos escribiendo una nueva historia
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innegable que el problema del secuestro de nifias y mujeres es un
tema importante en México. Sin embargo, las animadas actividades
empresariales de las organizaciones atrajeron la atencién de las au-
toridades fiscales. En pocas palabras, las auditorias revelaron que
grandes sumas de hasta 28 millones de pesos (casi 1,3 millones de
euros) en donaciones se habian transferido entre las distintas orga-
nizaciones —incluida la “iglesia” Casa sobre la Roca-y que los ingre-
sos se habian declarado falsamente. Resulta entonces casi evidente,
cuando los informes del Ministerio de Hacienda para Unidos contra
la Trata muestran que para 2016 se declar6 que la mitad de todos los
ingresos beneficiaron directamente a las victimas; pero que de facto
el 80 % se destiné a sueldos, honorarios y contribuciones patronales,
mientras que solo se emplearon 5 personas. Los diputados conside-
ran que estos resultados evidencian que las organizaciones sirvieron
para ganar importancia politica, mas que para la caridad (L. A. Pérez,
2019).18

7.3.5.5 Confrontaciones

Arturo Farela de Confraternice es ain mas duro en su juicio sobre
el asunto de las donaciones de las organizaciones de Orozco: la Sra.
Orozco ha convertido a las victimas del secuestro en victimas de su
carrera politica y nunca ha destacado como activista social. Ademas,
actualmente (2014) se esmera camalednicamente en obtener acceso
al presidente Pefia Nieto (PRI), aunque detesta al PRI —jun esfuerzo
inatil! (Farela Gutiérrez, 2014, p. 108). Ademas de los ataques publicos
al oportunismo de la Sra. Orozco, Farela aclara que los Orozco son

para México: https://www.youtube.com/watch?v=I_Aoygmérlc y https://codigogro.
mx/2017/07/05/inicia~campana-hoja—-en-blanco-contra-la-trata—de—personas—en—
mexico/ (consultados el 7 de agosto de 2019).

8 F] sitio web (véase la bibliografia) permite acceder a los datos del Ministerio de
Hacienda. Cf. Rodriguez Garcia (2011a) y Goémez (2019). Véase también la autopre-
sentacion en: http://www.rosiorozco.com/semblanza/; https://vanguardia.com.mx/
articulo/rosi-orozco-ha—forjado—un-negocio-familiar-con-fundaciones-para-vic-
timas—de-trata %20 y https://www.nacion321.com/ciudadanos/quien—es-rosi-oroz-
co-y-por-que—-el-gobierno—de—calderon-le-dio—un-departamento (consultados el 7
de agosto de 2019).
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lideres espirituales de una iglesia y, por lo tanto, violan constante-
mente la Constitucion y las leyes con sus otras actividades (Patifio
Reséndiz, 2016, p. 79).

La fuerte personalizacion del activismo y el reducido nimero de
activistas sefialados no es en absoluto una garantia de accién colecti-
va. Farela también objeta, comprensiblemente, que Hugo Eric Flores
Cervantes, fundador del PES, diga ser el “lider de los evangelicales
en el pais” (Patifio Reséndiz, 2016, p. 75). Por tltimo, aunque se sue-
le decir que la Casa sobre la Roca tuvo un papel protagonista en la
fundacion del PES, esto también es una verdad a medias, dadas las
desavenencias entre los Orozco y Flores.

Este conflicto es interesante para la evaluacion de las estrategias
religioso-politicas por su carga religiosa (v. apartados 7.3.6.4 y 7.3.6.5).
Sin embargo, primero surge la pregunta de qué es el PES y qué papel
tuvo Casa sobre la Roca en el surgimiento de este partido.

7.3.6 Partidos “cristianos”

La conveniencia politica de fundar un partido de corte religioso o no
depende de varios factores. Uno de ellos es la viabilidad juridica de
tal paso; un segundo factor es si se puede movilizar a suficientes vo-
tantes a través de un discurso politico-religioso. El primer factor esta
definido en México por una prohibicién legal. Por ello, los sospecho-
sos, especialmente del PES, no dejan de afirmar que no son un parti-
do con motivaciones religiosas. El segundo factor depende de cémo
se evalGan mutuamente los actores: candidatos y votantes, funciona-
rios de los partidos y representantes religiosos. Bernardo Barranco
dice que las “iglesias juegan con su voto. Unos para venderlo, otros lo
usan como castigo” (A. G. Rojas, 2019). Es muy probable que los fun-
cionarios eclesiasticos politicamente interesados calculen de esta
manera y se comporten de forma oportunista. Sin embargo, no hay
muchos en México. Ademas, con una cuota estadistica del 7 % de la
poblacion, el potencial de votantes protestantes es muy manejable. Y,
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en tercer lugar, el comportamiento de los votantes no es en absoluto
predecible.

7.3.6.1 Comportamiento electoral
La conocida cuestién del voto protestante supuestamente uniforme,
el voto evangélico, se topa con condiciones particulares en México.

7.3.6.1.1 ;VOTO EVANGELICO?

Durante mucho tiempo no hubo partidos religiosos en México,
salvo que el PAN estuvo estrechamente vinculado a la Iglesia Caté-
lica desde su fundacién en 1939, pero solo cobré importancia en los
afios 90. En cuanto a los votantes protestantes, la orientacion caté-
lica hizo que el PAN fuera sospechoso. Muchas minorias religiosas
estan tradicionalmente comprometidas con el PRI por su politica in-
transigente de laicismo (Garma Navarro, 2018, p. 364). Por la misma
razoén, el PRD y otros partidos del espectro de la izquierda también
gozan de la confianza de las minorias religiosas. Paul Freston (2001,
PPp. 204-205) hace referencia a la opinién de un dirigente de las Asam-
bleas de Dios: mejor PRI porque ya es conocido y esta a favor de la
libertad religiosa. Freston demuestra, con datos de 1988, que todos
los protestantes de la muestra tienen una proporcién de votantes del
PRI superior a la media. Ademas, también muestra una tendencia
entre los protestantes de la capital a votar por el PRD (pp. 203-204).1*
Uno de los motivos puede ser que el partido méas fuerte de la derecha
esta alineado con la Iglesia Catélica. Sin embargo, el comportamien-
to electoral de los protestantes no esta en absoluto determinado por
lareligion. La situacién econémica de los votantes desemperia un pa-
pel importante. Un ingreso alto se correlaciona con una tendencia
hacia el PAN, un ingreso bajo hacia el PRD.

Para poder evaluar el comportamiento de los votantes protestan-
tes en la provincia, es interesante un estudio etnolégico realizado en

19 Presbiterianos: 48 % para el PRD, 37 % PRI, 14 % PAN. Bautistas: PRD 34 %, PRI 41 %,
PAN 25 %. Iglesia de Dios (pentecostal): PRI 64 %, PRD 29 %, PAN 7 %. Véase también
Garma Navarro (2018, p. 365).

254



El bautizo del Leviatan

Xalapa durante el 2000 (Vasquez Palacios, 2008, p. 45y ss.). Vasquez
distingue tres tipos, el primero de los cuales corresponde a nuestra
formacion EspEraNzA EN EL MAs ALLA. Nuevas soluciones a sus proble-
mas serian bienvenidas para estos actores, pero no hay un interés ge-
nuino en la politica; los ganadores de las elecciones se aceptan como
designados porla divinidad. El tipo “neopentecostal”, muy débilmen-
te representado, que corresponde a nuestra formacién GERENCIA, re-
clama la eleccion de politicos “cristianos” bajo direccién divina, por
lo que la afiliacion a un partido es en gran medida irrelevante. Las
posturas contra la corrupcién se combinan con una orientacién ha-
cia una modesta prosperidad. Los protestantes historicos participan
en los partidos existentes, sobre todo en el PRI, y tratan de comuni-
car su fe a través de principios éticos. Incluso desde la perspectiva
de este estudio etnolégico, no se puede concluir que un partido de
impronta protestante tenga muchas posibilidades de éxito.

La soci6loga mexicana de la religiéon Cecilia Delgado Molina
(2019, pp. 94-95; cf. también Recamier, 2018) sefiala que no se hablaba
en absoluto de “voces evangélicas” hasta el afio 2000 —el afno en que
el PAN gand con Vicente Fox contra el PRI. Algo asi como un voto
corporativo evangélico parece improbable, incluso para ella. Sin
embargo, es probable que Delgado tenga razén cuando sefiala que
“los evangélicos comparten disposiciones comunes que orientan su
accion y que son relevantes en la vida puablica, pues empiezan a le-
gitimar nuevos discursos religiosos, tales como las continuas refe-
rencias morales, biblicas y religiosas que el nuevo presidente [Lopez
Obrador] hace en sus conferencias de prensa matutinas [...]” (Delga-
do Molina, 2019, p. 100).

7.3.6.1.2 ELECCIONES 2018

La pregunta, sin embargo, es si estas disposiciones y discursos
protestantes divididos contribuyeron a la aplastante victoria'®* de
Lépez Obrador. Es importante sefialar que el nuevo partido de Lopez,

120 MORENA, Andrés Lopez Obrador 53,6 %; PAN, Ricardo Anaya 22,5 %; PRI, José
Meade 16 %. Para el analisis, véase Torreblanca, Mufioz y Merino (2018).
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Morena, habia forjado una sorprendente coalicion con el izquierdis-
ta Partido del Trabajo (PT), por un lado, y el mas neoliberal Partido
Encuentro Social (PES), por otro, bajo el nombre de “Juntos haremos
historia”. El PES aporté aqui un perfil protestante del tipo GERENCIA.
Sin embargo, poco se puede deducir de esto para la tesis de un po-
sible voto corporativo protestante, porque el PES tuvo una cuota
de éxito tan pequena (solo alrededor del 2,5 % de los votos) que la
agrupacion fue despojada de su registro como partido politico por la
autoridad electoral (Juarez, 2019; C. Garcia, 2018).** Sus candidatos
electos, 28 diputados y 5 senadores, han quedado sin partido y tie-
nen que renunciar a la financiacién y a las competencias para dirigir
comisiones parlamentarias. Ademas, cabe destacar aqui que Lopez
Obrador no ha hecho nada para defenderlos, y probablemente no ha
derramado una lagrima por ellos.

Los anadlisis electorales también muestran que la coalicién ha
sido bien recibida por los agnésticos y los votantes de izquierdas en
particular. No les pareci6 lo suficientemente problematica la coali-
cién de Morena y PT con el derechista PES como para no votar a los
primeros partidos. La comparacién entre PAN y Morena, en térmi-
nos de compromiso religioso (ya sea catélico o protestante), mues-
tra que los votantes fuertemente religiosos se inclinan mas hacia el
PAN; su abierta identificacién con el Frente Nacional por la Familia
es probablemente un factor que contribuye. Este hecho confirma la
suposicion, repetidamente expresada, de que parte del electorado
que simpatizaba con el PES desde la Formacion GERENCIA tendia a votar
por el PAN, para preservar la pureza neoconservadora sin contami-
nacién de izquierda. Del mismo modo, es probable que los protestan-
tes con una orientacién mas izquierdista o centrista hayan votado
a Morena por razones similares y que no les haya irritado el aura
religiosa del PES.

21En 6 estados, la agrupacién ha mantenido su registro como partido, incluyendo
Baja California bajo el nombre de “Transformemos”.
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El etnélogo de la religién Carlos Garma ve varias razones para la
derrota del PES (Garma Navarro, 2018, p. 368 y ss.). En primer lugar,
los protestantes mexicanos mantuvieron la diversidad de sus creen-
cias. Esto también significa que no querian ser cobijados por el PES
bajo el manto de un pacto nacional-religioso. En segundo lugar, los
lideres neopentecostales del PES —de la FormacioN GERENCIA— no fue-
ron reconocidos como representantes legitimos del protestantismo.
En cambio, AMLO es un lider politico carismatico y auténtico, que
ademas proviene de un hogar adventista, lo que sin duda aiin cuenta
como bueno para un protestante. En efecto, hay que subrayar aqui
“atin”, porque los adventistas son considerados por muchos protes-
tantes como no ortodoxos o, en todo caso, sospechosos de herejia. Asi
que bien podria ser que la juventud confesional de Lopez Obrador no
solo tuviera efectos positivos en los votantes protestantes. Como ul-
tima razén, Garma menciona el hecho de que la mayoria de los pro-
testantes mexicanos son laicistas y desconfian fundamentalmente
de un partido con base religiosa como el PES. Desde nuestra pers-
pectiva, ademas de los diversos factores relacionados con el laicismo,
hay otro. Es muy probable que A ForRmaCION GERENCIA en México sea
todavia un actor relativamente insignificante en el campo religioso.
Ademas, atin no existe una comunidad de accién significativa con
la formacién Ley, que por su parte es bastante reacia a la politica en
México y simpatiza con la formacién Esperanza EN EL MAs ALLA. Y si
hay excepciones en esta formacion, similares a Farela, en cualquier
caso no estan del todo dispuestas a cooperar con los gerencialistas
y quizas menos a engordarles el caldo. Compartimos la conclusién
de Garma de que el protestantismo mexicano esta (todavia) demasia-
do diferenciado y, en consecuencia, es incapaz de formar un partido
protestante fuerte.

A pesar de todo, no deja de ser importante tener una imagen mas
clara del PES.
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7.3.6.2 Partido Encuentro Social (PES)

Un primer partido mexicano de inspiracién protestante surgi6 de la
participacién de Arturo Farela en Chiapas y se fund6 en 1996 con el
nombre de Frente de la Reforma Nacional, bajo ideales calvinistas
(Farela Gutiérrez, 2014, p. 106). Segin nuestra taxonomia, este parti-
do se situaria en la formacién de Ley. Mientras que la organizacién
religiosa paraguas de Farela, Confraternice, ha tenido un éxito soste-
nido, el Frente no.

La segunda iniciativa politica que surge, ahora de la ForRmMACION GE-
RENCIA, es el Partido Encuentro Social. El partido se fund6 inicialmen-
te en 2003 como comunidad electoral regional para Baja California
y se inscribi6 en el registro electoral de esa entidad en 2006; en 2014
se inscribi6 en el registro nacional. Alberto Hernandez, del Instituto
de Investigacion del Colegio de la Frontera Norte en Tijuana, atribu-
ye la fundacion del partido al hecho de que una alianza de pastores
y miembros de la iglesia quiso retomar la experiencia brasilena de
politica religiosa y aplicarla a México (Hernandez Hernandez, 2013).
La estructura interna de la organizacion, segin Ariel Corpus, esta
formada principalmente por personas con funciones de liderazgo
en las megaiglesias (al estilo mexicano).'? Segin Adoniram Gaxiola
(entrevista, cit. en Rivera, 2015), el fundador de PES, Hugo Eric Flores
Cervantes, construy6 inicialmente el partido siguiendo la linea de
eventos neopentecostales a gran escala en salones de fiestas secula-
res. Por ejemplo, invité a representantes neopentecostales a actos so-
bre el tema de la “familia” para interesarlos en los objetivos politicos.
Ademas, ha contactado con asociaciones de pastores para que sus se-
guidores se interesen por sus actos. Como hay pocos neopentecosta-
les y mucha diversidad, dice Gaxiola, era importante centrarse en las
coincidencias en la agenda sociomoral. El “método brasilefio” corres-
ponde también al oportunismo que la agrupacién ha mostrado en
materia de alianzas. Los avances fueron para el PAN, Convergencia,

2Entrevista con Ariel Corpus. Para la expansién nacional, se contrataron profesiona-
les para la construccién de partidos.
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Nueva Alianza, PRI y PRD. Ademas, el PES desarrollé una importan-
te red de personas influyentes en el norte de México. En el pasado
reciente, incluso fue posible establecer un grupo de accién contra el
aborto y a favor de un concepto conservador de la familia con la Igle-
sia Catélica en Mexicali (entrevista con Alberto Herndndez Hernan-
dez, realizada el 15 de abril de 2019 por Adrian Tovar Simoncic, por
encargo del autor; cf. también Hernandez Hernandez, 2013).

En su aparicién a nivel nacional, desde 2014, PES apunt? inicial-
mente a las elecciones parlamentarias de 2015, en las que Flores y
otros ocho representantes obtuvieron escanos. La coalicién de PES
con Morena para las elecciones presidenciales de 2018 sorprendié
a muchos, porque aqui una agrupacién identificada como muy
conservadora en términos sociomorales formé una coalicién con
el partido que defiende las posiciones més progresistas en temas
sociomorales. Esto también puede haber contribuido al fracaso del
PES. Como se ha dicho, el partido llegé a perder su registro con las
elecciones de 2018. Pero sus 28 parlamentarios (de 500) y 5 senadores
(de 128), ahora sin partido, muestran sus colores: lanzaron iniciativas
legislativas para el mandato de educacion preferente de los padres
(contra la “ideologia de género”), asi como para la financiacién de los
partidos privados y la exencion de impuestos a las iglesias.

La coalicién del PES con Morena contrast6 duramente con el
lema del PES “Partido de la Familia”, con la participacién del partido
en las manifestaciones del Frente Nacional por la Familia en 2016y
con sus avances con casi todos los partidos del espectro, al menos los
que tienen posibilidades de éxito. No es de extranar que la agrupa-
cién —como tantos otros partidos protestantes en América Latina—
fuera vista antes que nada como oportunista (Garma Navarro, 2018,
p. 366 y ss.). La pagina web, segin Garma (p. 367), presenta al PES
como garante de la familia tradicional mexicana.’® Al mismo tiem-
po, logra (supuestamente) asombrosas hazanas de programacion po-
litica. El partido es ala vez “liberal en asuntos econémicos y social en

2 Desde entonces, el sitio web ha sido desactivado.
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temas de igualdad y de clase”. Por supuesto, este abanico solo pue-
de representarse si se lidera un “nuevo pacto general” de todas las
fuerzas politicas —que, en su efecto final, quizas ni siquiera calcula-
do, tendria que equivaler por tanto a eliminar todas las alternativas
politicas y elevarse hasta convertirse en la fuerza integradora de la
representacion de todos, por lo que Mussolini quizas venga a la men-
te de los asombrados observadores. Para que este perfil populista de
derecha fuera mas facilmente escuchado por los votantes de las cla-
ses bajas, se utilizaron esléganes adicionales: “la voz de los sin voz”,
“lucha contra la desigualdad y ayuda a los vulnerables”.

Por supuesto, en el centro de la estrategia no estaba la ayuda des-
interesada, sino el acceso al poder. En la apertura de este acceso, los
Orozco y el fundador del PES trabajaron inicialmente juntos.

7.3.6.3 Flores y la corte presidencial
Toda la historia se desarroll6 en una particular confluencia de reli-
gion, politica y relaciones personales.

7.3.6.3.1 FLORES -1

El fundador de PES, Hugo Eric Flores Cervantes, trabajé duran-
te alglin tiempo en Casa sobre la Roca, por lo que forma parte de la
FORMACION GERENCIA. Flores es un neopentecostal de conviccién que
creci6 en una familia pentecostal de la Iglesia de Dios. Asisti6 a una
escuela presbiteriana en Ciudad de México y estudi6 derecho en la
Universidad Nacional (UNAM). Posteriormente se doctoré en Har-
vard, donde conoci6 a Felipe Calderén —lo cual no carece de cierta
relevancia para el devenir de los Orozco. Fue politicamente activo
desde muy temprano, ya que trabajo6 en el equipo del candidato del
PRI, Luis Donaldo Colosio (asesinado en 1994). Estuvo en el equipo de
asesores del presidente Zedillo bajo el mando de Liébano Saenz —que
también fue favorable a los Orozco. Posteriormente, ocup6 cargos en
el gobierno de Calderén- lo que provocé la ruptura con los Orozco.
Se dice que Flores no solo fue miembro de Casa sobre la Roca, sino
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también pastor, cosa que él niega por razones obvias (Barranco Villa-
fan, 2014).”** En todo caso, Flores ya se reunia con los Orozco y otros
durante la presidencia de Zedillo en la sede de gobierno Los Pinos
para realizar circulos de oracién. Alli presenté a los Orozco con el
politico panista Felipe Calderén (Rodriguez Garcia, 2011a).

7.3.6.3.2 LOS PINOS

Las reuniones piadosas en Los Pinos a finales de la gestion de
Zedillo y bajo Calderén no hicieron demasiadas olas en el debate
publico, pero fueron consideradas desafortunadas e inconstitucio-
nales por tratarse de circulos de oracién de funcionarios en la sede
del gobierno, algo absolutamente normal en Estados Unidos, Brasil
o Guatemala, pero prohibido en México (Rivera, 2015). En las reunio-
nes semanales, con asistencia irregular, estuvieron presentes alrede-
dor de 10 personas, entre otros Alejandro y Rosi Orozco, Hugo Flores
y Liébano Saenz. En entrevistas posteriores, se nombré a dos secre-
tarias como iniciadoras y lideres; Rosi Orozco pretende no recordar
absolutamente nada (ni siquiera las lecturas biblicas bajo Calderén).
Flores albergaba sospechasy Saenz recuerda vagamente algo de estu-
dios biblicos, pero pretende nunca haber estado presente. Adoniram
Gaxiola, quien dio seguimiento al asunto, recuerda que los Orozco le
contaron de estas reuniones llenos de gratitud a Dios. Con el manda-
to de Calderdn, se han promovido e intensificado los estudios bibli-
cos. La pareja Orozco fue la impulsora. Gaxiola también recuerda un
correo electronico circular de Rosi, en el que agradecia a Dios que la
esposa del presidente Calderén hubiera “aceptado a Cristo”.

La pareja Orozco y Hugo Eric Flores iban bien encaminados en
el mandato de Calderdn para convertir a México en un Estado con
corte evangelical, como esta perfectamente escenificado por los lla-
mados Court Evangelicals en Estados Unidos. Esto encaja muy bien

124La funcion de un pastor no esta definida con precision en una iglesia pentecostal
o neopentecostal. En una “secta” —en el sentido weberiano- casi todos los miembros
son también expertos. En cualquier caso, basindose en una amplia variedad de ac-
tividades conjuntas en la iglesia y la politica, se puede suponer que Flores también
pertenecia al circulo intimo en torno a los Orozco en la Casa sobre la Roca.
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con algunos indicios de disposiciones teocraticas que se pueden ob-
servar en Flores y otros. Debido a la pertenencia de Hugo Eric Flores
a Casa sobre la Roca en esa época, las observaciones de la prensa se
remontan a que Casa sobre la Roca tuvo una participacién conside-
rable en la fundacion y el éxito del PES. No es exactamente asi. Las
disputas no son cosa rara en una corte.

7.3.6.4 Traicion santificada

Recordemos: Flores habia presentado a los Orozco a Calderén y a su
esposa. Esto dio a los Orozco la oportunidad de apoyar a Calderéon
en la campana electoral con su “iglesia” y sus contactos. Como re-
sultado, los Orozco adquirieron puestos de influencia. Flores estuvo
en el acto como alto funcionario de la Secretaria del Medioambiente
vy Recursos Naturales (Semarnat) (Rivera, 2015; Rodriguez Garcia,
2011a; Patifio Reséndiz, 2016). Tras solo seis meses en el cargo, qued6
atrapado en los molinos de las luchas internas. Flores dijo a la prensa
que no queria participar en el otorgamiento de puestos a la cliente-
la politica, que por ello habia caido en desgracia con el ministro y
que se habia fabricado una acusacién de corrupcién (reclamacion
de gastos) contra él. El conflicto habia sido feroz y le habia costado
su puesto. Después de afios, ganoé el caso en los tribunales. En esta
situacién, los bien posicionados Orozco no le fueron de mucha ayu-
da. No solo no lo ayudaron en absoluto, sino que incluso le dieron un
ejemplo del papel que pueden desempenar las relaciones religiosas
autoritarias en el mundo de la politica y las querellas legales. En su
momento, Flores habia considerado a Orozco como su pastor y por
ello le habia pedido consejo. Orozco le habia aconsejado que no se
defendiera; pero €l, el pastor, tampoco habia intercedido en favor de
Flores. La voz del pastor pesaba mucho, dijo Flores, y la exigida sumi-
sién a su autoridad hizo que no se defendiera de las intrigas duran-
te mucho tiempo, hasta que se dio cuenta de que se habia quedado
completamente solo. Esto fue motivo suficiente para que rompiera
con Orozco e iniciara su propia defensa legal. Orozco continué su
carrera bajo el mando de Calderén -y dej6 a la posteridad un buen
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ejemplo de como supeditar los procesos politicos y legales a las leal-
tades religiosas.

7.3.6.5 No mas dinero de Casa sobre la Roca

Ante este panorama, es muy poco probable que Casa sobre la Roca
haya participado en el financiamiento del PES, sobre todo en el pe-
riodo de actividad nacional a partir de 2014. Adoniram Gaxiola niega
las sospechas de financiamiento y se refiere a una alianza coyuntu-
ral en los anos cercanos a la asuncién de Calderén, la cual estuvo
soportada por una cercania “ideolégico-religiosa”, ademas de perso-
nal (Rivera, 2015). Mientras que los Orozco supieron hacerse notar
al lado de Calderén, Flores no consiguié los puestos que queria y, en
consecuencia, se distancié de Calderdn. El ascenso del PES se debe
principalmente a donaciones privadas, al apoyo del alcalde capita-
lino y actual canciller Marcelo Ebrard, y a la “capacidad mimética”
de Flores, que le permite hacer politica en las mas diversas direccio-
nes. En linea con esta apreciacion, Flores rechaza categéricamente
las imputaciones de financiacién en una entrevista con EMEEQUIS.
Hugo Erick dice que el partido se financi6 a si mismo. A la pregun-
ta sobre financiamiento por parte de Casa sobre la Roca responde
“:Casa sobre la Roca? Menos, carajo” (Rivera, 2015).

7.3.7 Tendencias a la teocracia

Las actividades de la formacién Gerencia descritas hasta ahora, con
toda su fragilidad, tienen un interés coman que, desde la perspectiva
de la practica religiosa, puede condensarse en el concepto de teocra-
cia. ;Qué indicios apuntan a ello?

7.3.7.1 Fey politica

La pregunta de si el PES es un partido religioso (Rivera, 2015) se
responde sola cuando se plantea en términos tan generales. El
PES no se define como religioso, porque esto estd prohibido por la
Constitucién y le impediria presentarse como partido. Por lo tanto,
no es religioso. Es cierto que los principales funcionarios pertenecen
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a organizaciones religiosas de 1A FORMACION GERENCIA. Los debates in-
ternos sobre la direccién politica, segiin Flores, se realizaban cier-
tamente con argumentos religiosos, solo que no se comunicaban al
exterior de esta manera. El programa tenia todas las caracteristicas
del rearme sociomoral via motivos religiosos, como lo practica la de-
recha catoélica. Por Gltimo, el PES es percibido por la opinién pablica
como un partido religioso. Sin embargo, nada de esto tiene una im-
portancia decisiva.

Lo central es mas bien la cuestién de cémo se transmiten las con-
vicciones religiosas al discurso politico. Un primer indicio, muy ge-
neral, dela politica religiosa es el hecho de que Flores y muchos otros
activistas pertenezcan a la formacion GERENCIA, EN LA que se da por
sentado —en consonancia con el deseado “modelo brasilefio”- que-
rer someter el sistema estatal al control religioso; es decir, luchar
por una teocracia moderna. Adoniram Gaxiola estima que hay un
nimero importante de protestantes en México “que considera que
para ‘el establecimiento del Reino de Dios en México’ se requiere te-
ner influencia a niveles gubernamentales” (Rivera, 2015). Esto seria
una contrapropuesta radical alalaicidad, esta Gltima profundamen-
te arraigada institucionalmente y en los habitus del mexicano pro-
medio. Solo por eso, es una tarea de Sisifo para la FORMACION GERENCIA,
débilmente desarrollada: no en vano los votantes parecen haber so-
nado las alarmas con el PES.

No obstante, cabe preguntarse si en el protestantismo mexicano
se perciben tendencias teocraticas ocultas y silenciosas. Sin embar-
go, antes de hablar del protestantismo, es importante recordar las
disputas sobre las tendencias teocraticas por parte de los catélicos
en el PAN. En 2006, Carlos Monsivais —un importante intelectual lai-
cista de impronta protestante- afirmo lo siguiente: “La derecha, espe-
cialmente el PAN y la jerarquia catélica, con su programa de ‘victoria
cultural’, no se aleja de los modelos sociales caducos, censura la pro-
duccién cultural y lo hace en nombre de una conviccién teocratica
basica”. Esto, argumenta, se evidencia claramente en el hecho de que
Carlos Maria Abascal Carranza, ministro del Interior en el gabinete
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de Fox, convoc) a ministros catdlicos en el gabinete en 1992 (Monsi-
vais, 2006, p. 9, cit. en Cervantes Ortiz, 2018, p. 73). Se puede discutir
si esto es ya una aspiracion teocratica —ciertamente, contradice la
Constitucién mexicana. Y si el objetivo del esfuerzo es una “victoria
cultural” —es decir, la dominacién de las practicas culturales a través
de la regimentacioén religioso-moral y religioso-politica— entonces
hay coincidencias con las estrategias de los protestantes de la forma-
cién Gerencia. “Dicho de otra manera”, dice Bernardo Barranco, “la
ultraderecha ha dejado de ser solo catdlica, tiene una competencia
evangelical que puede, bajo ciertas circunstancias, convertirse en
aliada” (Barranco Villafan, 2014).

7.3.7.2 Candidatos a la teocracia protestante
¢Qué personas destacadas entre los protestantes politicamente ac-
tivos pueden identificarse con el objetivo politico de una teocracia?

7.3.7.2.1 FLORES -2

Un candidato a esa alianza seria el PES, que podria haber moder-
nizado la derecha con las virtudes y los vicios de la ideologia geren-
cialista neoliberal. Hugo Eric Flores tuvo una influencia decisiva en
las directrices religiosas y politicas de este espacio. Lo suficientemen-
te politico como para no forzar demasiado los limites de lo constitu-
cionalmente permisible, Flores se cuid6 de no hacer declaraciones
teocraticas enfaticas en publico. Aqui nos referiremos a una decla-
racién de una entrevista anterior. Alli, Flores desarrolla la siguiente
consideracion:'’®

Queremos el poder para crear un modelo de gobierno de justicia y de
misericordia para que este pueblo voltee a ver a Dios. Eso sera posi-
ble con gobernantes integros cristianos.

Es probable que sea dificil hacerlo a través de los partidos.

125 Bernardo Barranco Villafan (2014) cita el pasaje de Arteaga Avila (2008).
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El gobierno civil es biblico. El federalismo surge de la Biblia. En ello
pensaban los que crearon la Constitucién estadounidense. Hallaron
inspiracién en Moisés y su formaciéon de lideres laicos.

El centro de interés es el poder politico y, por tanto, una organizaciéon
jerarquica del ejercicio del poder. La justicia y la misericordia pue-
den entenderse en este contexto como conceptos biblicos, y ambos
pueden encontrar su lugar en el contexto del liderazgo de buenos
autocratas —“gobernantes cristianos con integridad” la misericor-
dia como beneficencia (para los que la merecen) y la justicia como
restauracion retributiva de la igualdad formal por las violaciones de
derechos anteriores; al menos, asi es como se entienden los términos
en la derecha religiosa estadounidense. El propésito de esta revolu-
cion restauradora es religioso: hacer que el pueblo vuelva a Dios, lo
que a su vez tiene el efecto de retroalimentacién de que el pueblo
ahora creyente siga a los autoécratas religiosos. Es interesante la in-
terpretacion fuertemente religiosa de la historia constitucional de
los Estados Unidos. Se pretende que sirva como prueba de que la le-
gitimidad de las estructuras politicas —jpropias, como las realizadas
en los Estados Unidos!- no se encuentra en la voluntad del pueblo,
sino en la Biblia; y por lo tanto, por supuesto, depende de la interpre-
tacion de los lideres religiosos elegidos por Dios para interpretarla.
Hay que admitir que esta interpretacién de declaraciones hechas por
Flores en otros tiempos no le hace justicia a su pensamiento actual.
Pero coincide con la valoracién de Ariel Corpus en nuestra entrevis-
ta: el partido PES ha dejado claro que quiere abolir el Estado laico.

7.3.7.2.2 CALDERON

La estrecha colaboracién entre Calderén, los Orozco y Flores en
torno a 2006 también respira algo de este espiritu. Nuestro anali-
sis de los discursos de Calderén y Alejandro Orozco en Casa sobre
la Roca ha revelado patrones de autolegitimacion religiosa, basada
en la revelacion, la guerra espiritual, la omnipotencia de Dios y una
divinidad presidencial derivada de ella. El hecho de que Calderén
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siguiera vinculado a la jerarquia catdlica no le resta —como hemos
visto- tendencias teocraticas.

7.3.7.2.3 ROCHA

El Centro Cristiano Calacoaya y su lider Gilberto Rocha —una ins-
titucién muy peculiar— son (todavia) poco relevantes para la politica
mexicana, pero se organizan internacionalmente en coordinacién
con la derecha protestante y catélica. Nuestra mirada al discurso
ha mostrado la disposicién a ver la Biblia, Cristo y el Espiritu Santo
como directamente relevantes para la politica y, por tanto, eficaces
contra los “malos mexicanos” y la “amenaza a la existencia del pue-
blo mexicano”. Que el potencial teocratico esté presente en este actor
de LA FORMACION GERENCIA 1O es sorprendente.

7.3.7.2.4 FARELA

Lo que sorprende, por otra parte, es que Arturo Farela, un activis-
ta politico, pentecostal, pero moderado, de la FormaciON LEy, no esta
exento de las correspondientes fantasias de poder y también lo re-
conoce publicamente. En su ensayo de 2014 “Iglesia evangelista en
México” (Farela Gutiérrez, 2014, p. 106, p. 110), Farela despliega el si-
guiente pensamiento: el intento de establecer el Frente de la Reforma
Nacional en los afios 90 como primer partido protestante se inspira
en la idea de Adolfo Garcia de Sienra de “la soberania de Dios sobre
todas las esferas” de la sociedad. Esta figura de pensamiento calvi-
nista es problematica en si misma. A lo que puede conducir lo de-
muestra la obra del holandés Groen van Pisterer (1801-1876) a la que
se refiri6 Garcia de Sienra. Van Pisterer era conocido porque queria
hacer retroceder los impulsos laicistas de la Revolucién Francesa,
asi como el socialismo y el liberalismo secular, con un liberalismo
cristiano de base calvinista y situar la sociedad sobre la base de los
mandamientos de Dios. La interpretaciéon de esta figura calvinista
es, pues, estrecha y tiende a las ideas teocraticas. Esto no preocupa a
Farela. Hacia el final de su ensayo, afirma que en el protestantismo
mexicano
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se ha abandonado la interpretacion originalmente catélica de “Al Cé-
sar lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios”, para comprender
el evangelio de Jesucristo como soberano sobre todas las esferas de
la vida, pablica o privada, en el cual la subsistencia real del Estado
laico es una condicién imprescindible de la democracia y la libertad.
Comprender a Jesucristo como soberano implica someter todo pen-
samiento, conducta e intencién personal a la voluntad divina. (Farela
Gutiérrez, 2014, p. 110)

Estas reflexiones finales de Farela contienen contradicciones carac-
teristicas de la situacién mexicana. Si el postulado de la necesidad de
un Estado laico no es solo de los dientes para afuera, entonces la dis-
tincién de las esferas es necesaria. Por cierto, esto no es precisamente
un enfoque catélico de la ética, sino que corresponde a la doctrina
luterana delos dos reinos, es decir, una alternativa protestante clara-
mente diferenciada del calvinismo. Por tanto, si el Estado laico es ne-
cesario, no se puede aspirar al calvinismo d la Van Pisterer o incluso
d la Calvino, que concibio el sistema politico de Ginebra en su tiempo
en términos religiosos. El hecho de que los protestantes politicamen-
te comprometidos encuentren atractivo el enfoque calvinista —que,
por cierto, no es muy ajeno al pensamiento catélico- es comprensi-
ble en la medida en que otorga a la racionalidad religiosa (calvinista)
una ventaja inexpugnable sobre cualquier razén secular. ;:Quién no
querria eso??¢ Pero si se aplica este modelo, la justificacion religiosa
de la accion politica es el modelo elegido y una Constituciéon laica no
es posible ni deseable por principio.

Ya sea de manera programatica, como en el caso de los represen-
tantes de la formacién GEerencia, o por la razén que sea en el caso de
Arturo Farela: ciertas tendencias hacia la teocracia también se pue-
den detectar en otras partes del protestantismo mexicano —pero no
en el caso de Loépez Obrador.

126 Dependiendo del contexto social, tal posicién puede ser incluso éticamente im-
perativa, como muestran los ejemplos germano-suizos de la Iglesia Confesante, la
Declaracion de Barmer y Karl Barth. Sin embargo, en un contexto social democratico,
es mejor no quererlo.
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7.3.8 Andrés Manuel Lopez Obrador: cultura de paz

El pequetio y delicado juego de la derecha religiosa, sea protestante o
catodlica, con la moral contaminada por la religién y la religiéon con-
taminada por la moral, no facilita a los observadores la valoraciéon
de un actor politico como AMLO. Los observadores muy comprome-
tidos con la religién encontraran muchos motivos para dudar de su
fiabilidad. Los laicistas acérrimos tomaran las reflexiones éticas y
las citas biblicas ocasionales como signos de excesiva religiosidad.
Es el caso, por ejemplo, de la promocién y distribucién por parte del
gobierno de Lopez Obrador de la Cartilla Moral (un breviario moral
escrito por Alfonso Reyes en 1944) —de contenido completamente lai-
coy liberal (ver Buenrostro, 2019). Los juicios demasiado entusiastas
o criticos son promovidos por el hecho de que AMLO se ha distingui-
do durante varias décadas como un politico comprometido y agil de
la izquierda, pero arrastra un pasado poco claro, sospechosamente
protestante, que brilla repetidamente a través del barniz de sus dis-
cursos. El debate sobre la persona y la politica de Lopez Obrador esta
en pleno apogeo y se lleva a cabo con vehemencia.

Esto hace que sea arriesgado que un observador no mexicano se
pronuncie. De entrada, les concedo a las duras criticas a la labor de
Lépez Obrador su protagonismo y apenas las comentaré. Luego, con
base en mi propio analisis, intentaré una interpretaciéon ad bonam
partem, comenzando de manera bastante conservadora con la carre-
ra de AMLO.

7.3.8.1 Critica

En otono de 2019 se publicé un libro de Roberto Blancarte y
Bernardo Barranco titulado AMLO y la religion: el Estado laico bajo
amenaza (Barranco Villafan y Blancarte Pimentel, 2019; véase tam-
bién Blancarte Pimentel, 2021). En noviembre de 2019, escuché una
ponencia de la colega Renée de la Torre sobre “Simbolos religiosos y
erosiones delalaicidad en la videopolitica mexicana” en una reunion
de expertos en Guadalajara, con reflexiones sobre Lopez Obrador (De
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la Torre Castellanos, 2021).! Ambas obras someten al presidente a
duras criticas. Pasemos primero revista.

7.3.8.1.1 BLANCARTE Y BARRANCO

Blancarte y Barranco sitian a AMLO en el marco de una “paula-
tina reconfesionalizacién de la clase politica [...] desde la alternancia
foxista”. Sin embargo, en lo que respecta a AMLO, a nadie le queda
claro si es cat6lico o protestante, sobre todo porque el propio Lopez
Obrador “se ha encargado de sembrar mas preguntas e interrogantes
sobre su fe” (Barranco Villafan y Blancarte Pimentel, 2019, pp. 1800-
1805).1%¢ Sin embargo, Blancarte no quiere dejar de recalcar que
AMLO “representa al tipo de politico populista contemporineo; an-
tiglobalizante, nacionalista, nativista y proteccionista, como Donald
Trump (Estados Unidos), Boris Johnson (Gran Bretafia), Jair Bolsona-
ro (Brasil) o Matteo Salvini (Italia); uno que, entre otras cosas, usa,
coquetea y juega con el factor religioso para sus propios fines” y asi
“reintroduce a la religién en el espacio del Estado, de donde habia
sido expulsada” (p. 74). Si se presta atencién a los acontecimientos re-
cientes entre las iglesias protestantes, especialmente las pentecosta-
les, se concentraron dos amenazas al Estado laico en la persona y la
politica de AMLO. Por un lado, Lopez Obrador pretende “transformar
el pais pacificaindolo y reconstruyendo su tejido social”. Para ello,
pretende “en el discurso separar la economia de la politica” —refirién-
dose a su curso antineoliberal- sin embargo “en los hechos se acerca
la politica a la religién” (p. 30) Una amenaza mas consistiria en que

el Estado laico se convierta en un Estado multiconfesional, donde no
una, sino varias iglesias hegemonicas se distribuyan los privilegios y
favores oficiales, e incidan de manera directa en la conformacién de

127Ver también De la Torre Castellanos (2020), con un capitulo sobre el moralismo de
AMLIO. Sobre las sospechas de influencia evangelical, véase R. Vera (2020). Sobre la
politica en el primer afio, véase Beck, Iber y Bravo Regidor (2020).

128F] libro de Barranco Villafan y Blancarte Pimentel (2019) tiene dos partes, cada una
escrita por uno de los dos autores. La primera parte, escrita por Blancarte, tiene mas
caracter de panfleto; la segunda, de Barranco, es mas analitica. Dado que ambos auto-
res son responsables del libro, no distinguiré aqui las partes.
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las politicas publicas. (Barranco Villafan y Blancarte Pimentel, 2019,
p. 45)

De hecho, Lopez Obrador no seria un politico de izquierdas, sino un
“conservador que se opone al aborto, al matrimonio igualitario, e
incluso al divorcio” (Barranco Villafan y Blancarte Pimentel, 2019,
p. 23). (Sin embargo, aparte de estas posiciones culturalistas, no se
menciona nada que niegue su posicion en el espectro politico de la
izquierda; ademas la posicion de AMLO frente a la cuestion del abor-
to es cuidadosamente ponderada). La politica de Lopez Obrador es,
en cambio, “integralista”, asi como “esencialmente antimoderna y
antisecular” (p. 179). Su iniciativa de publicar y difundir la Cartilla
Moral es replicada en un primer momento con un gran nimero de
criticas, sintetizadas luego en el argumento de que la Cartilla exhi-
be la “vision politico-religiosa” moralizante de AMLO orientada a la
“felicidad del pueblo”, mas no solo a la material, sino “sobre todo del
alma” (pp. 738-742). Los autores también evalian, al menos, como
sospechosos los encuentros con un —en verdad extrafio— pastor de
nifnos en el estado de Chihuahua y otros pastores (p. 858 y ss.) que so-
metieron a Lopez Obrador a procedimientos de oracién. El fondo del
asunto seria de acuerdo a los autores que Lépez Obrador presenta un
revoltijo religioso que de ninguna manera corresponde a su cargo se-
cularmente definido (p. 1039; y caps. 4 y 5) Esta impresion se ve refor-
zada por el hecho de que AMLO tiene muy buenas relaciones con los
catdlicos progresistas asi como con los “evangélicos mas conserva-
dores”, como Hugo Eric Flores y Arturo Farela (p. 1401). Sin embargo,
el capitulo 5 de Barranco muestra que la relacién de los protestantes
con AMLO y sus planes no esta exenta de problemas.

Un asunto de gran importancia es la cuestién de las concesiones
de los medios de comunicacién, planteada por los autores. Tras un
analisis detallado de la situacion, hacen la clara recomendaciéon de
que no se permita a los actores religiosos poseer medios de comuni-
cacion. Si se concediera el permiso a algunas iglesias, se fomentaria
la desigualdad y la injusticia: “¢:Dénde quedaran las demandas de
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las mujeres y de las minorias de la diversidad sexual? :Los grupos de
homosexuales tendrian también acceso a medios propios? De tomar
una decision, el gobierno debera conformar un esquema equilibrado
bajo un principio basico de la laicidad del Estado: la equidad” (Ba-
rranco Villafan y Blancarte Pimentel, 2019, pp. 2362-2365).

Sin embargo, la igualdad no lo es todo. Con la relacién entre lai-
cismo ylibertad religiosa, los autores abordan un problema de al me-
nos igual importancia. Citan a AMLO a propésito de la polémica en
torno a la Cartilla Moral, cuando define que el laicismo es “en esen-
cia [...] que no haya una religion oficial o predilecta, que el Estado no
tenga preferencias por ninguna religién”; no obstante, sefialan que
AMLO no menciona la separacion del Estado y la religiéon (Barran-
co Villafan y Blancarte Pimentel, 2019, p. 858 y ss., p. 2830). En otras
palabras, Lopez Obrador parece estar evocando aqui la laicidad “or-
namental” de la Constitucion de los Estados Unidos. Si esto fuera asi,
si que habria peligro para el modelo mexicano. Finalmente, Barran-
co lleva todo el analisis a la disyuntiva entre “moral restauradora” o
“democracia plena” para la agenda del gobierno de AMLO (Barranco
Villafan y Blancarte Pimentel, 2019, p. 3031y ss.).

7.3.8.1.2 DE LA TORRE

Desde la perspectiva de la antropéloga y especialista en religiéon
Renée de la Torre, la pregunta que hay que plantearse aqui es si para
larealizacion dela democracia plena es suficiente la igualdad formal
ante la ley, o si es necesario ademas que los marginados puedan par-
ticipar politicamente, es decir, que se creen las condiciones materia-
les para la igualdad. Por ello, en su conferencia y posterior articulo,®
centra la critica a Lopez Obrador en la contradiccién entre un sim-
bolismo inclusivo y la exclusion de facto de los movimientos sociales
de los procesos de decision del Estado. De la Torre examina primero
la manipulacién catélica y conservadora (Fox y PAN) con el simbolo

129 Conferencia impartida en Guadalajara en noviembre de 2019, con la presencia del
autor. Articulo publicado en De la Torre Castellanos (2021).

272



El bautizo del Leviatan

de la Virgen de Guadalupe y el papado, para luego revelar practicas
similares en AMLO.

Dos elementos serian particularmente notables en el populismo
religioso de AMLO: Con gran gesto,° dirige su programa politico
contra el neoliberalismo y sus consecuencias sociales; y utiliza

todo tipo de simbologia religiosa como fuente de legitimacién del po-
der: ala virgen de Guadalupe como emblema patridtico del “pueblo”;
ala Biblia y sus contenidos como fuente inagotable de ensefianza po-
litica y de valores universales; a las ritualidades ancestrales [..] Ma-
dre Tierra. (De la Torre Castellanos, 2021, p. 87)

De este modo, crea una ambigiiedad y con ello la impresién de estar
en buenas relaciones con todos, protestantes y catélicos. Esto equiva-
le al hecho de que

instrumenta significantes que vacian el contenido de los simbolos
para generar la ficcion de una unidad de pueblo y nacién cristiana.
Aunque también ha recurrido a encontrar una fuente de legitimidad
en rituales neoindios. (De la Torre Castellanos, 2021, p. 97)

En su practica diaria, sin embargo, muestra una especial cercania a
los evangelicales como Arturo Farela y siempre se refiere a la Biblia
en sus discursos, nos dice la autora. Senala que en su analisis de la
situacién social, Lopez Obrador recae en el moralismo, pues “con-
sidera que la causa de todos los malestares es la crisis moral (crisis
de valores familiares y de fe)” (De la Torre Castellanos, 2021, p. 87).
Seglin la evaluacién de la autora, la apertura a los actores protestan-
tes llega hasta el punto de que el nuevo gobierno “abri6é oportuni-
dades para la formacién de las llamadas ‘bancadas evangelicales’ en
los distintos niveles del poder legislativo” (p. 94). Esto me parece una
suposicién muy atrevida. Pero podria resultar adecuado como vara
para medir las politicas de AMLO.

0 De la Torre Castellanos (2021, p. 87), habla de gesto “salvifico” contra el neoliberalis-
mo, lo que me parece una exageracién deliberada por razones de estilo.
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De la Torre —al igual que Blancarte y Barranco- también aborda
una referencia biblica en el discurso de toma de posesion de AMLO
(20 de febrero de 2018), que podria haber sido percibida como parti-
cularmente molesta desde una perspectiva laicista. Lopez Obrador
justificé su demanda politica de justicia con el Antiguo y el Nuevo
Testamento, entre otros (Aristoteles, Eduardo Galeano). Para mante-
ner la perspectiva laicista, sefial6 que Jestis también habia dicho ya
muy claramente que “a Dios lo que es de Dios, y al César lo que es del
César” (De la Torre Castellanos, 2021, pp. 89-90). Esto puede entender-
se facilmente como una grave contradiccion performativa.

La critica mas aguda de la pluma de De la Torre se dirige a lo que
yo llamaria un uso ideolégico del simbolismo religioso y étnico. A
diferencia de los otros dos autores, que se ocupan principalmente de
los procedimientos formales juridicos y de un concepto de igualdad
de tradicion liberal (probablemente también: econémico-liberal), el
analisis semi6tico de De la Torre confronta el uso de los “significan-
tes” con la condicién factica de los “significados”, o mas precisamen-
te: los actores designados; asi, por ejemplo, un ritual indigena para la
inauguracion de las obras de una nueva linea ferroviaria (Tren maya)
en Chiapas y Yucatan contrasta con la protesta de las comunidades
indigenas y su represion. En otras palabras, el ritual de inaugura-
cién, como un sistema de connotacién que crea una unidad pura-
mente simbolica del proyecto de infraestructura con la cultura y la
comunidad indigena, mientras que las comunidades indigenas afec-
tadas son de hecho oprimidas para la construccién del proyecto —es
decir, una ideologia.” El fondo, segtin De la Torre, es que los simbo-
los y ceremonias rituales se utilizan para crear un significante ‘pue-
blo indio’ cuando, al mismo tiempo, los representantes indigenas no
son consultados en absoluto (De la Torre Castellanos, 2021, p. 99).52
De hecho, AMLO estaria dando la espalda a los movimientos sociales

B1Sobre la logica de los sistemas de connotacion cf. Barthes (1983, p. 75 v ss.) y, sobre
nuestro concepto de ideologia, Schéfer (2020b, p. 199 y ss.).

2“En suma, la instrumentacién de simbolos y ceremonias rituales producen un sig-
nificado de pueblo indigena, donde los propios agentes indigenas estan ausentes en
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con los que identifica simbdlicamente a su gobierno, como puede
verse en el ejemplo de los “los padres de los estudiantes desparecidos
de Ayotzinapa, los colectivos feministas, el EZLN, las comunidades
indigenas afectadas por el proyecto del Tren Maya y el movimiento
por la Paz con Justicia y Dignidad encabezado por el poeta catélico
Javier Sicilia” (p. 96). Un caso particularmente flagrante citado al fi-
nal de esta lista fue la negativa de AMLO a recibir a la “Caravana por
la Verdad, la Justicia y la Paz”, encabezada por el poeta Javier Sicilia,
en enero de 2020, con el argumento de que su cargo presidencial lo
obliga a representar a todos los mexicanos y no solo a los grupos de
interés. Asi, el simbolismo del “presidente para todos los mexicanos”
se volvi contra los mexicanos concretos (p. 98).

Elinterés de todos los autores citados aqui es defender la laicidad
del Estado y la politica mexicana. En nuestra opinién, este interés
estd mas que justificado y responde a la mejor tradicion del pais. Las
acusaciones contra Lépez Obrador son muchas, y pesan mucho des-
de la perspectiva del laicismo mexicano. En las siguientes reflexio-
nes, abordaré la mayoria de ellas en diferentes contextos. Nuestras
reflexiones hasta ahora han mostrado que el laicismo ha resistido
bien en México, en comparacién con otros paises latinoamericanos.
Podria ser no obstante que las condiciones de accién para una po-
litica puramente laicista, casi jacobina legalista, han empeorado en
general™ —lo que ya se ha hecho visible en el periodo de Fox.

Luego, con Jiirgen Habermas, se plantea la cuestiéon de una reo-
rientacién postsecular, precisamente para preservar una politica
racional y no religiosa (v. apartado 9.2.4). Seguiré esta pista en las si-
guientes reflexiones sobre Lépez Obrador.

7.3.8.2 Provincia y capital
AMIO viene de Tabasco, uno de los estados con un alto porcenta-
je de poblacién protestante, que, sin embargo, podria no haber sido

las consultas. La estrategia populista de Andrés Manuel recurre a los simbolos y ritua-
les para vaciar a los actores que representan movimientos sociales”.
3. muy probablemente por los excesos del liberalismo en el pasado
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demasiado abrumadora en su juventud, la década de 1950. Estudi6
ciencias politicas en la Ciudad de México, permanecié vinculado al
PRI en Tabasco durante mucho tiempo y particip6 en diversas activi-
dades. Una experiencia politicamente formativa se origina, probable-
mente, en los cinco anos al frente del Instituto Nacional Indigenista.
Enla década delos 80, Lopez Obrador abandoné el PRI en reacciéon a
su giro neoliberal (presidentes De la Madrid y Salinas), se unié a una
coalicién de izquierdas y fue objeto de fraude electoral por primera
vez. Cuando se fundd el Partido de la Revolucién Democratica (PRD)
a principios de los afios 90, dirigi6 el partido primero en Tabasco
y después a nivel nacional. Vivié de cerca la campafia electoral de
Cuauhtémoc Cardenas (PRD) contra Vicente Fox (PAN), durante la
cual Fox se sirvi6 abiertamente de simbolos religiosos y al PRD no
le queddé mas que protestar por ello (Priani Sais, 2019). En el afio
2000, Lopez Obrador gand las elecciones a la alcaldia dela Ciudad de
Méxicoy se mantuvo en el cargo con repetidos indices de aprobacién
superiores al 80 %. A partir de ahi, se enfrent6 a Calderén en la cam-
pana presidencial de 2006 y perdi6 la carrera por menos del 1 % de
los votos, tras una camparia infame de parte de Calderén. Mantuvo
su rumbo contra el neoliberalismo y la corrupcién en los afios si-
guientes y, en 2012, se convirti6 en el candidato presidencial de la
coalicion Frente Amplio Progresista (del PRD, el PT y el Movimiento
Ciudadano). Volvi6 a perder, esta vez contra Enrique Pefia Nieto del
PRI. Para un tercer intento, fundé un nuevo partido con el nombre
programatico de Movimiento de Regeneraciéon Nacional (Morena).
Esto, por cierto, no deja de tener una connotaciéon religiosa, ya que a
la Virgen de Guadalupe, de piel oscura, también se la llama “Morena”.
Gano en el tercer intento de alcanzar la presidencia, con Morena —en
coalicién con PES y PT-, con mas del 53 % de los votos.

7.3.8.3 Posicionamiento politico

La presidencia de AMLO viene precedida de un programa ambicioso
y muy inusual para México, debido a que el gobernante se ha pro-
puesto recortar los privilegios de los gobernantes, un objetivo, en
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otras palabras, que va mas alla de las afirmaciones habituales de lu-
cha contra la corrupciéon. En su discurso de cierre de campana elec-
toralel 27 dejunio de 2018 en el Estadio Azteca, el candidato present6
el programa en resumen.? Su titulo es Cuarta Transformacién, y ar-
ticula reivindicaciones histéricas, considerando que las transforma-
ciones precedentes son las siguientes: la Guerra de Independencia
de 1810 a 1821, la victoria de los liberales contra los conservadores
en 1861, y la Revolucién Mexicana de 1917 con su afirmacién de la
Constitucion laica.

La Cuarta Transformacién se asume pacifica, pero drastica. He
aqui algunos ejemplos del programa: elecciones democraticas me-
diante severas penas de prisiéon por interferir en la celebracién de
votaciones justas; cero tolerancia a la corrupcion, ni siquiera para
familiares implicados o presidentes en ejercicio; revision de la ges-
tion del presidente en el cargo mediante referéndum popular cada
3 afios (revocacién de mandato); reduccién de los salarios altos en el
gobierno y la administracién y aumento de los bajos; supresiéon de
varios privilegios (residencia, avion, etc.) del presidente; supresion
de la pension para los expresidentes; fomento de las (pequenas) in-
dustrias agricolas y de la construccién, asi como del sector energé-
tico; duplicacion de las pensiones de jubilacion; asistencia sanitaria
gratuita; mejora del sistema educativo. Ademas, Lopez Obrador de-
fiende un enfoque liberal en los temas de la familia, el matrimonio
homosexual y el aborto, por ejemplo, al abogar por la regulacién del
periodo legal para abortar. Aparte de las medidas sociales y el libera-
lismo similares a los del PT en Brasil, lo que es especial de este pro-
grama es la autorretraccion y el autocontrol del jefe de Gobierno y
sus partidarios. No se trata de la queja general “contra la corrupcién”

4 Véase el discurso completo de AMLO en el Estadio Azteca (L6pez Obrador, 28 de
junio de 2018): https://regeneracion.mx/discurso-completo-de—amlo—en—el-esta-
dio-azteca-video/ (consultado el 4 de agosto de 2019). También véase una pequefia
recopilacion de los cambios previstos en https://www.nacion321.com/elecciones/
que—es-la—cuarta-transformacion—de-mexico-que-presume-amlo (consultado el 8
de agosto de 2019).
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que acompafia a los esloganes “por la familia” en la propaganda reli-
giosa de la derecha. Se trata més bien de propuestas de medidas muy
concretas de autoacotamiento y de una politica del ya basta.

En vista de la mencionada defensa de plazos legales para la in-
terrupcién del embarazo, cabe preguntar en qué se basa el sefiala-
miento de Blancarte de “hombre conservador que se opone al aborto
y al matrimonio entre personas del mismo sexo”. Supongamos que
ambas cosas son ciertas: esta a favor y en contra de la regulacion de
los plazos. No me sorprenderia de una persona religiosa que se dedi-
cara a la politica. Este fendmeno ya fue pensado sistematicamente
por Martin Lutero y reducido a la férmula “para uno mismo versus
para los deméas”. En la medida en que una persona de fe que sigue
este principio se vea afectada por una decision sobre el aborto para
si misma, decidira en contra; en la medida en que la persona esté en
un cargo publico y tenga que tomar decisiones por otros, dara im-
portancia a la libertad de decision de los deméas —-lo que no excluye la
argumentacion ética (pero sila religiosa).

Me parece que en el planteamiento politico de AMLO, mucho mas
que en las ocasionales referencias a la Biblia, estan en juego las dis-
posiciones religiosas que adquiri6 en distintas etapas de la vida y a
través de distintos contactos (v. apartado 7.3.8.4). De su juventud en
el ambiente del adventismo de fuerte orientacién moral, pudo ha-
ber surgido algo asi como una sensibilidad, una conciencia, por la
propia culpa y la propia mala conducta, asi como por la necesidad
de una continua autocorreccién. El recuerdo de Jests de Nazaret, el
desempoderado critico del poder, como modelo de vida, o la metafo-
ra teoldgica de la encarnacion del Hijo de Dios que se despojé volun-
tariamente de su condicién de Dios y se convirti6é en un ser humano
(Himno a los Filipenses), podrian provenir del contacto con la teolo-
gia yla filosofia de la liberacién. A continuacion, reflexionaremos un
poco mas sobre las posibles disposiciones religiosas.

La primera pregunta que hay que hacerse aqui es qué posiciona-
miento politico del presidente se puede discernir tras sus primeros
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meses de mandato.”®® No es tarea facil, como sugieren las frecuentes
quejas de que AMLO tiene un perfil amorfo, ambivalente o incluso
multivalente.

El soci6logo mexicano Massimo Modonesi (2019) propone la
siguiente reconstruccién, que nos parece plausible, de la composi-
cién completamente multivalente de las disposiciones politicas del
presidente, sin olvidar su elusion casi sistematica de la etiqueta “iz-
quierda”. Esta etiqueta resulta del posicionamiento objetivo por geo-
metria politica en contraposicion al “conservadurismo de derecha”.
Tal posicionamiento, por otra parte, es demasiado simplista porque
no distingue suficientemente a Lopez Obrador de la izquierda cla-
sicamente marxista.?® AMLO, por su parte, se dice influenciado por
el liberalismo clasico del siglo XIX - es decir, Juarez y su escuela po-
litica, entre otros—, asi como por el nacionalismo revolucionario de
mediados del siglo XX. Esta Gltima palabra clave se refiere a dos es-
trategias clasicamente antioligarquicas que confluyeron programa-
ticamente en la politica de Perén en Argentina: el nacionalismo en
el sentido de un Estado fuerte y la orientacién politica hacia la jus-
ticia social (justicialismo). Ambas estrategias fueron revividas en las
luchas antineoliberales en México, en las que AMLO participé inten-
samente. Suponen el fortalecimiento del Estado como representante
del interés publico, capaz de intervenir mediante la nacionalizacién
y la redistribucién. Segin Modonesi, este programa podria identi-
ficarse inmediatamente con la tradicién del PRI, si no fuera por el
fuerte perfil antineoliberal. Sin embargo, esto no significa antica-
pitalismo, sino solo capitalismo no neoliberal, es decir -Modonesi
cita al expresidente argentino Néstor Kirchner- “capitalismo en se-
rio”. Desde nuestro punto de vista, asi deben entenderse también los
llamados de AMLO a los “empresarios honestos” para trabajar en la
Cuarta Transformacion.

B5E] cierre de redaccion de este capitulo fue en agosto de 2019.

16 ... como el Partido Mexicano Socialista (PMS), que luego se fusioné con el PRD,
el Partido Socialista Unificado de México (PSUM), el Partido Mexicano de los
Trabajadores (PMT) o el Partido del Trabajo (PT), que formé una coalicién con AMLO.

279



Heinrich Wilhelm Schéfer

El fondo de la cuestion es que AMLO intenta mediar entre las cla-
ses en aras de la justicia social, una posicién comin en la socialde-
mocracia internacional, con la diferencia de que AMLO ha impuesto
una austeridad y una autenticidad desconocidas en el poder. Si esta
estrategia tendra éxito es, por supuesto, una cuestion abierta. Hay
un peligro: que ni Morena ni el propio AMLO logren ya integrar de
manera satisfactoria a los movimientos sociales de base -mucho
mas fuertes en México que en otros paises del continente. Esto es
especialmente cierto para los movimientos ecologistas contra la
devastacion extrema de los (megaproyectos) extractivos y para mo-
vimientos como el Ejército Zapatista, asi como para las organizacio-
nes indigenas, que a menudo tienen una orientacién anticapitalista.
También aplica a los sindicatos tradicionales y al variadisimo espec-
tro delas ONG. Renée de la Torre tiene razén al subrayar este peligro.
Sin embargo, la autenticidad y consistencia del programa politico de
Lépez Obrador no depende del simbolismo integrador, sino de que
la politica real, la inclusién de los marginados, corresponda a este
simbolismo.

Los observadores de la izquierda han percibido la coalicién con
el PES con la correspondiente preocupacion, pero también han ob-
servado —quiza con alivio— que AMLO no ha derramado una lagrima
por la salida forzada del partido de la coalicién, asi como el hecho de
que su movimiento mantiene una posicién liberal en temas socio-
morales. Esto Gltimo, por supuesto, también puede entenderse como
un habil camuflaje de creencias religiosas dualistas (Riva Palacio,
2018; también Redaccién Mensaje Politico, 2019).%” Después de todo,
“Morena” connota incluso a la Virgen de Guadalupe....

¢Cual es entonces su postura religiosa?

7 Los discursos de AMLO son seguidos de cerca y, en su caso, denunciados por sospe-
cha de violacién a la Constitucion (cf. El Universal, 2018). Este mantener la guardia es
también un logro de un laicismo intacto.
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7.3.8.4 El adventismo y la religion en general

AMIO es una especie de hibrido civil religioso, algo que tanto De la
Torre como Blancarte y Barranco destacan. Como veremos, reclama
para si una religiosidad en términos muy generales y privada. Esto
le permite estar abierto a todas las corrientes religiosas si cumplen
sus criterios éticos. Muestra apertura al catolicismo popular a través
de sus referencias a la Virgen de Guadalupe; incluso el nombre de su
partido —“Morena’- como dije, es homénimo de un nombre popular
catdlico de la Virgen de Guadalupe. Se dice que en su juventud pasé
por una fase de la vida en la Iglesia Adventista. Y en su ceremonia de
investidura demostro su cercania a la cultura fuertemente religiosa
de los indigenas mexicanos.

7.3.8.4.1 TOMA DE POSESION

Enla ceremonia de investidura, Lopez Obrador se adhiri6 a la tra-
dicién laicista de México y no mencioné en absoluto a las iglesias
cristianas. Al mismo tiempo, envié un mensaje que bien podria ser
interpretado religiosamente por los actores religiosos. En el Zdcalo
-la plaza central frente a la sede historica (y de nuevo actual) del go-
bierno, frente a la catedral principal y frente al redescubierto templo
principal azteca—se celebro el acto de Estado, con la significativa pre-
sencia de representantes de los pueblos indigenas®® ante la quema de
incienso. AMLO fue el primer presidente mexicano en recibir el bas-
ton de mando, el simbolo indigena para un cargo de liderazgo. Ade-
mas, Lopez Obrador fue sometido a una ceremonia de purificacion
religiosa, que incluyé la entrega de un crucifijo. Es dificil juzgar sila
celebracion se centré en la apreciacién de las raices indigenas como
hecho étnico-social o religioso. Es importante tener en cuenta que la
cultura indigena es dificil de apreciar sin sus raices religiosas, ya que
no se ha producido un divorcio entre religién y cultura mediante un
proceso histérico como la Ilustracion (A. G. Rojas, 2019; Hernandez

18 A menudo se ha criticado que en varios casos se trataba de mestizos “neoindigenas”.
Pero eso no seria nada especial para la composicién étnica de las estructuras de lide-
razgo del movimiento indigena actual.
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Estrada, 2019).”® Por lo tanto, al menos desde el punto de vista in-
digena, la valoracion cultural de la poblacién indigena, teniendo en
cuenta sus tradiciones religiosas, no es una transgresion de la sepa-
racion entre el Estado y la religion. Sin embargo, si se tiene en cuenta
la historia de la [lustracién y el establecimiento del laicismo en Eu-
ropa y México, una ceremonia protestante o catdlica para marcar la
asunciéon del cargo seria sin duda una rehabilitacién de la religiéon
en una funcioén politica y estaria en contradiccion explicita con el
laicismo de la Ilustracién. A pesar de todo, un rito de purificacién
indigena es una ceremonia étnica, pero también es una ceremonia
religiosa. Dependiendo de como se pondere la conexién entre etnia'y
religion, se puede ver en la participacion de Lépez Obrador en el rito
de purificacion una violacién de los principios laicistas de la Consti-
tucién mexicana —o no. Sin embargo, este gesto de reconocimiento
de las raices indigenas de México no sera ciertamente un congracia-
miento con los protestantes, sino mas bien una afrenta.'°

7.3.8.4.2 ORACIONES

Desde el punto de vista de los actores protestantes, con suma
probabilidad esta asuncién del cargo contrasta con la presencia de
Lopez Obrador en las ceremonias de oracién y ordenacién de pasto-
res evangelicales o pentecostales, que tanto De la Torre como Barran-
co y Blancarte ven de manera muy critica. Ya hemos mencionado
que en el periodo previo a las elecciones de 2012 hubo un acto de
bendicion de este tipo, a Lopez Obrador, que dio lugar a una protesta
publica, pero que no fue perseguido por las autoridades electorales.
En Guatemala, Brasil y otros paises, los actos de bendicién de los

B9E] 16 de diciembre de 2018, AMLO también convocé a una ceremonia indigena en
Chiapas para pedir permiso a la Madre Tierra para la linea ferroviaria “Tren Maya”.
140 Desgraciadamente, no es posible averiguar a través de fuentes en Internet cémo
fue recibido este acto por los actores protestantes. Mi conocimiento del campo no
permite otra interpretacion que la de que la accién fue percibida como una afrenta.
La reaccién catdlica, sin embargo, fue relajada. https://lavozdemichoacan.com.mx/
morelia/ausencia-en-toma-de-protesta—de—amlo-no-es—distanciamiento-arzobis-
pado/ (consultado el 9 de agosto de 2019).
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politicos son habituales. En México es raro, pero para AMLO el men-
cionado acto de bendicién no fue el Gnico caso. Desde un punto de
vista laicista, estos hechos son inaceptables. Sin embargo: cuando se
trata de pentecostales o evangelicales en América Latina, estas situa-
ciones dificilmente pueden evitarse. Retirarse seria percibido porlos
creyentes como un insulto o una falta de respeto a su fe y, en Gltima
instancia, a su persona. Por otra parte, los actores religiosos no sue-
len ser conscientes de que ese acto religioso representa una transgre-
sion de los limites. A la hora de evaluarlos incidentes individuales, la
presencia de expertos reconocidos y la localidad son importantes. En
Brasil o Guatemala, los politicos suelen ser bendecidos por expertos
religiosos en grandes escenarios ante el publico, lo que correspon-
de a una estrategia de sobredeterminacién simbélica de la politica a
través de una determinada practica religiosa. Otra cosa es que a un
politico, al visitar una comunidad, los pastores locales se le acerquen
sin consultar.'4!

Si, por respeto, un politico permite un acto espontaneo de ben-
dicién a su persona, puede ocurrir que los pastores aprovechen des-
caradamente la situacién para verter sus opiniones sobre cualquier
cosa que consideren importante en ese momento. El pastor de los
nifios en Chihuahua, por ejemplo, hablé de “liberacién de una dic-
tadura”. Por lo general se exagera. Por muchos anos de experiencia
personal con este tipo de situaciones en la investigacién de campo,
estoy bastante seguro de que no se puede leer lo mas minimo sobre
su fe o sus convicciones politicas con respecto al laicismo y al secu-
larismo desde la respetuosa pasividad de AMLO. Sin embargo, lo que

141 Este video muestra claramente el ambiente de una situacién asi en el caso nor-
mal: https://www.youtube.com/watch?v=W6mieSYYFyl (consultado el 1 de marzo
de 2017). Similar, pero sumamente extrana, fue la situacién con el nifio pastor de
Guachochi, Chihuahua, conocido entre los pentecostales, con motivo de la gira de
AMLO por la region norte. “Nifio pastor en Chihuahua: De gira por Chihuahua, el
lider nacional de Morena, Andrés Manuel Lopez Obrador, recibié la bendicién de
un pequefio —Guachochi, Chihuahua. Nacién, Querétaro, 3 de octubre de 2017”. Ver
https://www.youtube.com/watch?v=W5ll-v-tqcl. Véase también Barranco Villafan y
Blancarte Pimentel (2019, p. 856 y ss.).
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esta claro es el respeto por la practica religiosa, como hace con la
religién indigena y el catolicismo.

7.3.8.4.3 MULTIVALENCIA

En resumen, el comportamiento de AMLO en materia de religion
no solo es ambivalente, sino multivalente y dificil de interpretar. Este
punto también es fundamental para la literatura mencionada ante-
riormente. En una entrevista con el autor, el sociélogo mexicano de la
religion Hugo Suarez propone una interpretaciéon con varias facetas
(Entrevista con Hugo José Suarez, realizada el 21 de mayo de 2019 por
Heinrich Wilhelm Schéfer). Segin Suarez, una visiéon comun del fené-
meno AMLO en México es que esta cerca del movimiento pentecostal
por decisién propia y, por ello, es uno de los muchos protagonistas de
su avance en la politica. Esto no es cierto, nos dice. Para valorar co-
rrectamente a Lopez Obrador, debe considerarse también su postura
frente al pacto entre la jerarquia cat6lica, los circulos empresariales
conservadores y la ctipula politica, que se viene cultivando desde 1992.
En coincidencia de facto con el Papa Francisco, AMLO ha rescindido
este pacto. En cambio, lidera, por encima de todos los demés, un movi-
miento politico de concentracion en el espectro de la izquierda y com-
bina las reivindicaciones culturales —de autodeterminacién sexual,
por ejemplo- con el programa clasico de justicia socioeconémica. La
religién entra en juego no solo por un calculo politico de beneficios —
como en la coalicién con el PES-sino por el habitus de Lépez Obrador,
impregnado sobre todo por la Teologia de la Liberaciéon.

7.3.8.4.4 ADVENTISTAS

Dehecho, y como se ha sefialado anteriormente, las disposiciones
de estas dos tradiciones de pensamiento parecen constituir el habi-
tus religioso de Lopez Obrador. En lo que respecta a la socializaciéon
adventista y juvenil, es probable que la disposicién a la austeridad y
la autocritica sean el legado mas importante.> AMLO es citado en

192 Sin embargo, la afiliacion adventista de AMLO es controvertida. Roberto Blancarte,
especialista en laicidad politica y religion en México, lo desmiente en conversacién
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repetidas ocasiones con la siguiente afirmacion: “Soy seguidor de Je-
sucristo y en esa religion me prohiben los lujos y la fantocheria” (Re-
daccién Mensaje Politico, 2019). Con eso el asunto queda —al menos
para él- aclarado. Por cierto, la (antigua) afiliacién adventista no es
necesariamente una carta de recomendacion en los circulos religio-
sos. En gran parte del protestantismo y en el catolicismo, los adven-
tistas tienden a ser considerados heterodoxos.

7.3.8.4.5 TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Se dice que los contactos con las comunidades de base de la Teo-
logia de la Liberacién (Buenrostro, 2019; entrevista con Hugo José
Suarez) se remontan a la época de Tabasco. Posteriormente, se su-
maron los contactos con intelectuales de esta corriente religiosa y
de la afin filosofia de la liberacién, especialmente con el conocido
filésofo Enrique Dussel.'2 A través de estos contactos, se agrega una
impronta de un universalismo humanista de corte cristiano, que es
claramente visible en las declaraciones éticas y religiosas de Lopez
Obrador. Ademas, este contacto esta institucionalizado. Entre otros
importantes intelectuales, Dussel es miembro del Instituto de forma-
cion Politica de Morena.!%

7.3.8.4.6 CONFESION
Podria llamarse confesion a como Lopez Obrador aclara su posi-
cién en cuestiones de religion. En la relajada atmosfera selvatica de

con el autor. Otros expertos, como Carlos Garma Navarro (2019, p. 43), lo consideran
un hecho; al igual que Renée de la Torre (informacién escrita) y Cervantes Ortiz (2018).
Algunos periodistas también suponen una (antigua) afiliacion. Véanse, por ejemplo,
Riva Palacio (2018) y Petersen Farah (2019). La Iglesia Adventista niega la pertenencia
actual. Sin embargo, los familiares en Tabasco pertenecen a los adventistas (Arteaga,
2019). Finalmente, un breve video de YouTube muestra comentarios amistosos de
AMLIO con motivo de una entrevista realizada por un reportero adventista (17 de di-
ciembre de 2018): https://www.youtube.com/watch?v=NXMClyA3ciw&feature=you-
tu.be (consultado el 9 de noviembre de 2019).

4 Un balance de Enrique Dussel sobre el programa de AMLO (30 de junio de 2018):
https://www.youtube.com/watch?v=ILEBST7C908 (consultado el 9 de agosto de 2019;
ya no esta disponible).

144 Véase https://infpmorena.mx/ (consultado el 9 de agosto de 2019).
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surancho en Chiapas, grabé un video sorprendentemente corto (1:06
min.) sobre el tema y lo puso en linea.*> Todo lo que dice es esto:

Cuando me preguntan de qué religién soy, digo que soy cristiano, en
el sentido mas amplio de la palabra, porque Cristo es amor y la justi-
cia es amor. Hace poco el papa Francisco hablé de que los no-creyen-
tes cuando defienden una causa justa son profundamente humanos
y profundamente cristianos. (Imagen Noticias, 29 de marzo de 2018)

jAh! En la escuela dominical bautista o en un grupo de Casa sobre la
Roca, tal declaracion identificaria a Lopez Obrador mas bien como
una persona perdida, de camino directo al fuego del infierno. Lopez
Obrador se identifica como un creyente seguidor de un cristianis-
mo que construye para si mismo, con un préstamo catélico liberal.
Mediante el término medio del amor, establece una equivalencia
entre Cristo y la justicia, el centro de su programa politico. La fe
cristiana equivale aqui a un compromiso con la justicia distributiva.
Teoldgicamente, esta es la estructura de soporte de la Teologia de la
Liberacion. Para que no se produzcan errores confesionales, recoge
una referencia del Papa a la teoria del cristianismo anénimo de Karl
Rahner: todos y cada uno de los que defienden la justicia no solo son
profundamente humanos, sino también cristianos en el sentido de
AMILO. Mientras que Rahner, el famoso teélogo catélico, tiende a en-
fatizar que los buenos no cristianos pertenecen de alguna manera
a la Iglesia, AMLO enfatiza que ser cristiano también es posible sin
la Iglesia, a través del compromiso con la justicia. Desde este punto
de vista, el verdadero cristianismo y el programa politico central del
presidente se reducen a una misma cosa: la justicia.

Por lo tanto, no es nada especial si en los discursos de AMLO el
simbolismo religioso aparece sobre todo en contextos en los que
esta en juego la naturaleza del gobierno y el cambio de la sociedad
(Priani Sais6, 2019; Delgado Molina, 2019, p. 100; Rodriguez Garcia,

15 Véase https://www.youtube.com/watch?v=11mtwWP1IHA (consultado el 9 de agos-
to de 2019).
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2019b), porque ambos —como muestra el programa de austeridad y
redistribucién- estan al servicio de la justicia. El uso del Antiguo Tes-
tamento también va en esta linea, por ejemplo cuando se refiere a la
retencion de los salarios (para los trabajadores del ferrocarril) como
un “pecado social” —de nuevo, un concepto sistematico de la Teologia
de la Liberacion. En el Antiguo Testamento, el concepto de justicia
se encuentra mas elaborado en el sentido social del bienestar de los
mas débiles que en el Nuevo Testamento. Aqui, para los agnésticos,
las referencias biblicas funcionan, en el mejor de los casos, como una
ilustracion de una demanda de justicia politicamente fundamenta-
da; para los creyentes, sin embargo, sirven como su plausibilidad —-en
tanto que no sean creyentes fundamentalistas. Por cierto, el concep-
to biblico y politico de justicia expresa una obligacién ética y un ho-
rizonte de accién social y politica que orienta la practica: el bienestar
de los mas débiles de una sociedad como tarea politica y social.

A diferencia del discurso religioso teocratico, no existe una legi-
timacién a priori de las pretensiones religiosas de poder, que aplasta
cualquier discurso racional bajo la presion del volumen carismatico.
La renuncia a las pretensiones exageradas de poder se expresa tam-
bién en el hecho de que AMLO afirme ocasionalmente con respecto a
una valoracién requerida de los expresidentes: “No puedo hacer jui-
cios, como se dice en la Biblia, juicios temerarios” (Priani Sais6, 2019).
Tal recato nunca se le ocurriria a un representante de la FORMACION
GERENCIA, ya que pretende y debe pretender tener acceso carismatico
a la competencia absoluta de Dios para juzgar con el fin de reprodu-
cir su legitimidad carismatica.

En el contexto de los elementos discursivos explicitamente reli-
giosos de Lopez Obrador, vale la pena recordar el recurso antes des-
crito a un dicho de Jesis en su toma de posesién. Una contradiccion
performativa podria estar en el hecho de que AMLO se remita a un
texto biblico sobre la separacién del Estado y la religion para hacer
plausible esta separacién, mientras él mismo esta a punto de asu-
mir el mas alto cargo estatal de su pais. Jesis habria dicho que hay
que dar a Dios lo que es de Dios y al César lo que es del César. Sin
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embargo, quiza no se trate de una contradiccién performativa, sino
de una habil maniobra retérica dirigida a los oyentes religiosos. Los
argumentos religiosos son faciles de entender para los oyentes reli-
giosos. Asi que si se les dice que hay buenas razones para mantener
la religion fuera de la politica, estaran mas inclinados a aceptar la
instruccién que si se les dice que hay buenas razones politicas para
considerar la religién un asunto privado. Los propios Blancarte y Ba-
rranco apuntan a esa funcién. Citan a los creyentes protestantes que
se niegan a participar en la distribucién de la Cartilla Moral porque
es una colaboracién con el gobierno. Justifican su dura separacién
de la religion y el Estado refiriéndose a esta misma palabra de Jesis
sobre la separacion de Dios y el Cesar. Asi que funciona justo donde
se supone que debe funcionar: con actores religiosos.!4

En el enfoque ligeramente religioso de Lopez Obrador no hay des-
lices hacia el dualismo duro. Cuando le preguntan por una posible
mentira de Fox, no acusa a Fox, sino que afirma en general que cada
uno tiene que asumir su propia conciencia. La mentira es reacciona-
ria y demoniaca; la verdad es revolucionaria y cristiana. Ir ala iglesia
los domingos sin observar los mandamientos en el mundo de la vida
—idisposicién adventistal- no sirve para nada. Retéricamente magis-
tral, juzga sin juzgar, y sin embargo se deslizé hacia el dualismo reli-
gioso, al menos con el adjetivo “demoniaco”.

Adicionalmente, debe quedar claro que las referencias de AMLO
a la Biblia —aunque son acordes con el habitus adventista— no son bi-
blicistas. Ve la Biblia junto a los “documentos antiguos [...] de los grie-
gos” como parte de la “historia de las ideas de la politica y la filosofia”
(Priani Sais6, 2019). Esta lectura civica de la Biblia est3 a afios luz del
biblicismo fundamentalista de la Formacion Ley o del uso, igualmente
fundamentalista, de la Biblia como instrumento méagico de legitima-
cion de revelaciones prefabricadas en la FORMACION GERENCIA.

146 AMLO utilizara esta cita en declaracion oficial para enfatizar el laicismo; ver el
apartado 7.3.8.7 Laicismo.
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Por ultimo, debemos referirnos una vez mas al discurso de Casa
sobre la Roca y Calderén como predicadores. Hemos visto que tanto
Orozco como Calderén invocan una intervenciéon divina directa en
los procesos publicos que hace uso de milagros politicos y establece
una legitimacién divina inmediata del jefe de Gobierno. Algo asi no
aparece ni siquiera en forma rudimentaria en Lopez Obrador —qui-
zas porque tiene algunas disposiciones adventistas ilustradas.

Todo esto no significa que las referencias religiosas en los discur-
sos de AMLO no sean problematicas con respecto a la Constitucion
mexicana. Sin duda, seria mejor para la tradicién del laicismo que
estuvieran ausentes. El hecho de que aparezcan una y otra vez, aun-
que de lamanera ilustrada que aqui se hace plausible, puede tomarse
como un indicio de la lectura que hace Lopez Obrador de la laicidad.

“Si, AMLO también afirma la importancia del Estado laico. Pero lo
identifica con la libertad religiosa y no acentia el tema de la separa-
cién entre iglesia y Estado”. Asijuzga Bernardo Barranco (A. G. Rojas,
2019). Lo mas importante es que ambos elementos del laicismo son
obligatorios en la Constitucion. Asi, el gobierno esta obligado a man-
tener la equidistancia del Estado con todos los ciudadanos, agnoésti-
cos y religiosos; y en general estd obligado a mantener la distancia
con los discursos y las practicas religiosas, asi como con las institu-
ciones eclesiasticas. Hasta ahora, parece lo primero; lo segundo pa-
rece estar en flujo hacia un “laicismo de la cooperaciéon” (Blancarte
Pimentel, 2019, p. 20; v. también el apartado 7.4).

Por ejemplo, AMLO esta involucrando a las organizaciones reli-
giosas de México en un programa, que se basa en el nivel de las re-
laciones sociales y precisamente no en el de la politica. Se supone
que los movimientos sociales y las iglesias deben ayudar a reparar el
tejido social roto del pais.

7.3.8.5 La cultura de la paz y las iglesias

Debido a las consecuencias extremadamente violentas de las luchas
entre los carteles de la droga, asi como de la “guerra contra el narco-
trafico”, el desempleo, la criminalidad endémica, etc., el tejido social

289



Heinrich Wilhelm Schéfer

se ha visto ampliamente dafiado en muchos lugares, incluso en pe-
quenas ciudades y pueblos de estados como Tamaulipas, Michoacan,
Sinaloa o Guerrero. En los cinco afios posteriores a su derrota electo-
ral frente a Pefia Nieto, Lopez Obrador desarroll6 una estrategia de
remendary volvera tejerlas redessociales. En consonancia con suen-
foque popular de la politica, esta estrategia esta arraigada en esa mis-
ma base y sus organizaciones (Jiménez Caliz y Guillermo Hernandez,
2019; Reglamento Interior de la Secretaria de Gobernacién, 2019).
Estas organizaciones incluyen a las iglesias, como actores sociales
y morales, no politicos. Como jefe de Gobierno, AMLO ha creado
una Subsecretaria de Desarrollo Democratico, Participacién Social
y Asuntos Religiosos en la Secretaria de Gobernacién. El proceso de
preparacion de un decreto con la respectiva descripcién de tareas
transcurrio6 a través de las llamadas mesas sectoriales, en las que las
iglesias asistentes fueron tratadas como actores sociales colectivos,
similares a los sindicatos, por ejemplo. La condicién para participar
en el proceso de preparacion era responder a un cuestionario deta-
llado sobre su propio trabajo y sobre las medidas practicas necesa-
rias por parte del Estado. Inicialmente, aparte de la Iglesia Catdlica,
solo estaban representadas las Iglesias histéricas y las religiones no
cristianas del Consejo Interreligioso; 1A FORMACION GERENCIA No estaba
representada en absoluto, si no me equivoco. El objetivo del proceso
es implicar a las organizaciones religiosas en el compromiso social
local para restablecer y reforzar las redes sociales.

Como resultado del proceso de consulta, se redact6 un decreto
que regula detalladamente el trabajo del subdepartamento en 158
articulos. En este decreto se incluyen como tareas de la Direccion Ge-
neral de Asuntos Religiosos,

Proponer y coordinar estrategias colaborativas con las asociaciones
religiosas, iglesias, agrupaciones y demas instituciones y organiza-
ciones religiosas, para que participen en proyectos de reconstrucciéon
deltejido social y cultura de paz que coadyuven ala consecucién delas
atribuciones materia de la Subsecretaria de Desarrollo Democratico,
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Participacion Social y Asuntos Religiosos. (Reglamento Interior de la
Secretaria de Gobernacion, 2019, art. 86, XIX).

Este articulo se considera un cambio histérico importante en el
papel de las organizaciones religiosas en la vida piblica mexicana.
Ningtn gobierno anterior habia logrado tal grado de formalizacién
de la relacion entre el Estado y las iglesias. Lo decisivo es que esta
cooperacion se produzca en el ambito del trabajo social y no en el
religioso o politico.

En cierto sentido, esta nueva regulacion y las consecuencias
practicas que se esperan de ella pueden ayudar también a “aliviar”
el descontento de los actores religiosos de la derecha y compensarlo
a través de proyectos sociales, para el bienestar concreto de las fa-
milias, por ejemplo. Al mismo tiempo, las organizaciones religiosas
deben participar en la accién coordinada por el Estado; sin embargo,
no deben reemplazar al Estado neoliberal evasor —como se pretendia
con la Faith based Initiative en los Estados Unidos bajo G. W. Bush.

La lectura del decreto muestra que, de forma muy prudente, se
utilizan como marco las determinaciones laicistas de la Constitu-
cién y se ponen en juego en repetidas ocasiones; y que el papel de los
actores religiosos se centra en la cooperacion basada en la tolerancia
dentro del programa del Estado para reforzar los vinculos sociales.
En consecuencia, el mandato de la Unidad de Asuntos Religiosos,
Prevencién y la Reconstruccion del Tejido Social contiene la

[..] inclusién y cohesién social, la prevencion social del delito y los
asuntos religiosos, la reconstruccién del tejido social, y la cultura de
pazy legalidad [...] que contribuyen a prevenir y eliminar la discrimi-
nacién o vulnerabilidad de grupos sociales (Reglamento Interior de
la Secretaria de Gobernacién, 2019, art. 83, I y II).

En el marco de este objetivo, los articulos 83 y 86 combinan normas
restrictivas y de cooperacion.

Las disposiciones restrictivas establecen como marco para la
cooperacion las normas establecidas en la Constitucién y la Ley de
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Religion. La autoridad estatal tiene que vigilar el cumplimiento de los
requisitos constitucionales y legales (art. 83, VII) e igualmente prestar
atencion al “estricto respeto al ejercicio de la libertad religiosa” (art. 83,
VIII). Ademas, el art. 86 establece todas las normas para el registro de
edificios eclesiasticos y del clero, asi como de los actos celebrados en
el exterior de los edificios (VII), los casos concretos para un permiso de
emision en medios de comunicacién y la aprobacion de visados para
el clero extranjero (XI). Ademas, el ministerio tiene facultades de san-
cionar en caso transgresiones (XIV). Por Gltimo, le corresponde dar a
conocer la nueva normativa y promover la tolerancia religiosa (XVI).

En este marco, las actividades religiosas se promueven si son de
interés para el gobierno. En primer lugar, la unidad de trabajo debe-
ria informarse mejor a través de los analisis de los asuntos religiosos
con el fin de identificar las sinergias (art. 83, X), lo que ciertamente
no perjudica el entendimiento mutuo. Debe seguir mejorando las
relaciones entre el Ejecutivo y las asociaciones religiosas (art. 86, II)
y desarrollar programas de accién religiosa en interés del Ejecutivo
(ITI). Ademas, debe desarrollar un procedimiento para resolver los
conflictos entre asociaciones religiosas (XII). Por lo tanto, se es lo su-
ficientemente realista como para ver a los actores religiosos no solo
como parte de la solucién, sino también como parte del problema.
Por consiguiente, también es tarea de la unidad de trabajo promo-
ver la tolerancia religiosa (XVI), presumiblemente hacia los actores
religiosos, asi como entre ellos. Como lo es desarrollar estrategias
de cooperacion entre las organizaciones religiosas que conduzcan
a los objetivos del programa (XVIII). Pero como también esta claro
que las propias organizaciones religiosas pueden aportar ideas, el
apartado XIX del articulo 86, citado anteriormente, establece que se
deben desarrollar estrategias de cooperacién entre el Ejecutivo y las
organizaciones para que estas puedan participar en los proyectos de
restauracion del tejido social.'¥’

47E] articulo 87 regula de manera significativa las restricciones sobre cuando se debe
consultar a los superiores.

292



El bautizo del Leviatan

Este enfoque involucra a las iglesias como actores sociales en las
actividades del Estado sin otorgarles poder politico ni traicionar los
principios de la Constitucion. Al mismo tiempo, sin embargo, se da
un paso realista para salir del aislamiento laicista de las organiza-
ciones religiosas en la medida en que se las reconoce como actores
sociales y se les confian tareas propias de este papel. La estrategia
que subyace al decreto puede considerarse, por tanto, un intento de
dar a las organizaciones religiosas un campo de trabajo reconocido
y politicamente compatible. Tal vez, la nueva situacién legal sea tam-
bién adecuada para privar a las acciones de protesta de la derecha
religiosa de algunos de sus partidarios.

Tal vez la iniciativa también se vea debilitada o, a la larga, in-
cluso obsoleta por los intereses creados por las organizaciones o
individuos religiosos. Ya en agosto de 2019, una iniciativa contra la
corrupcion salié a laluz con datos sobre la participacion de expertos
religiosos, entre ellos un hijo de Arturo Farela, Josué Farela Pache-
co. El informe critica que estas personas, que trabajan para el Estado
como “servidores de la nacién” con tareas especiales de coordina-
cién, han cobrado buenos honorarios, pero en su practica no solo
han realizado tareas estatales (como repartir la Cartilla Moral) sino
que también han hecho proselitismo religioso (Adam, 2019). No seria
la primera vez en América Latina que los actores religiosos se dedi-
can Gnicamente a su propio interés institucional dentro de un marco
de cooperaciéon impuesto por el Estado.

Algo similar podria ocurrir con el acceso limitado alos medios de
comunicacién. En el citado decreto,® una de las tareas de la unidad
administrativa es “resolver las solicitudes de permisos de las asocia-
ciones religiosas, para la transmision de actos de culto religiosos ex-
traordinarios, a través de los medios masivos de comunicacién no
impresos”, es decir, la television y la radio. De este modo, se libera el
acceso a los medios de comunicacién, aunque al mismo tiempo los
controla. Esta medida puede ser criticada por los laicistas acérrimos

18Véase Reglamento Interior de la Secretaria de Gobernacién (2019, art. 86, XIX y IX).
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por ser demasiado liberal y, de hecho, el ejemplo de Brasil llama a
cautela. Al mismo tiempo, centrarse en los medios de comunicacién
de masas es algo anacrénico, el caudal mayor de la comunicacion
religiosa de masas fluye ahora a través de los nuevos medios de co-
municacién basados en Internet, y por lo tanto la comunicacion es
de libre acceso, mas que nunca basada en imagenes, y cada vez mas
susceptible a la manipulacién a través de los simbolos.'® En cuanto
a los criterios de contenido sobre el acceso de los actores religiosos a
los medios de comunicacioén, Lopez Obrador adopta una posicién en-
faticamente moral. Se lo cita diciendo que el acceso a los canales de
television —tiempo de emisiéon comprado, por ejemplo- deberia ser
posible silas iglesias lo utilizan “para moralizar, en el sentido amplio
y profundo del término” (Redaccién Animal Politico, 2019). Pero ¢y si
las iglesias no estan moralizando “en el sentido amplio y profundo
del término”, sino haciendo proselitismo, interpretando el mundo
segiin el modelo de la guerra espiritual y promoviendo la teologia de
la dominacién? Esto no tendria nada que ver con el concepto moral
secular y basado en el liberalismo de AMLO y su gobierno.

7.3.8.6 Moralidad y religion

La moral puede ser considerada como la hermana secular de la reli-
gion; entonces su dogmatica son las obras de la literatura, y sus tem-
plos son las facultades de humanidades y los teatros. Por ello, no es
de extranar que un hombre de letras como Alfonso Reyes haya que-
rido hacer su aportaciéon al México postrevolucionario, que se desa-
rrollaba tecnocraticamente, y escribiera en 1944 un optsculo sobre
la educacién moral de los estudiantes mexicanos, que se publicé en
1952: 1a Cartilla Moral (Reyes, [1952] 2018; Buenrostro, 2019). Mientras
que en el PRI, una de sus figuras destacadas, el tecnécrata y autécra-
ta de San Luis Potosi Gonzalo Santos, proclamaba la inexistencia de
la moral,*° el aclamado literato, diplomatico y jurista Alfonso Reyes

19 Cf. De la Torre Castellanos (2021) con una visién muy critica de Lépez Obrador;
también mas adelante en la conclusion de este capitulo, ver apartado 7.4.
15 Se le atribuye el intraducible juego de palabras: “Moral es un arbol que da moras”.
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se afanaba de lleno en la moral y en la educaciéon.” Se podria ver
aqui un paralelismo histérico, dado que AMLO lleva décadas contra-
rrestando las tendencias tecnocraticas, autocraticas y neoliberales
de la politica mexicana con reivindicaciones éticas, especialmente
de justicia.

En Alfonso Reyes no encontramos fundamentacién alguna en
la religion, sino méas bien en la ética griega clasica. La moral de la
Cartilla es, por tanto, una mezcla de ética eudemonista y de ética de
la virtud como orientacién para la conducciéon de una buena vida
con rectitud. En este contexto, es interesante otra oposicién practica
entre dos actores. El etnélogo de la religién Carlos Garma Navarro
(2018, p. 356) recuerda el evento del 20 de febrero de 2018 en el que el
PES anunci6 su apoyo a la candidatura presidencial de Lépez Obra-
dor. Hugo Eric Flores comparé a AMLO con personajes del Antiguo
Testamento, un género que ya conocemos por las odas de legitima-
cion religiosa de Orozco a Calderén. Por su parte, AMLO enfatizo,
seglin Garma, que para elaborar una nueva “constitucion moral” es
necesario involucrar a “filésofos, antropdlogos, especialistas, litera-
tos, poetas, activistas, indigenas, lideres de distintas religiones, y no
creyentes”. Ademas, dejé claro que la idea de una reorientaciéon mo-
ral no debe entrar en conflicto con la laicidad del Estado.

En enero de 2019, Lopez Obrador presenté publicamente una
nueva edicién de la Cartilla Moral. Desde entonces, se ha distribui-
do a los mexicanos adultos para que reciban orientacién moral. Sin
embargo, la nueva edicion del folleto, publicado por primera vez en
1952, tampoco es realmente nueva, sino de 1992, y se reimprimié en
2018. Se han modificado algunas expresiones y temas obsoletos. Por
lo demas, la publicacion refleja los conceptos morales liberales de la
ética delavirtud dela primera mitad del siglo XX, lo que en principio
no es nada censurable, si se tiene en cuenta que los fundamentos de
la ética de la virtud han perdurado durante unos 2.500 anos.

151 Reyes fue uno de los impulsores de la fundacién del Colegio Nacional en 1943, un
colegio institucionalizado de veinte académicos mexicanos humanistas.
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En la presentacion (prologada por Reyes, [1952] 2018), Lopez Obra-
dor nombr6 los problemas que también se escuchan una y otra vez
en las entrevistas con los mexicanos “de a pie”: la corrupcion, el des-
empleo, la falta de los bienes mas sencillos, la pérdida de valores
culturales, morales y espirituales. Con José Marti, afirma entonces
que la felicidad se deriva de los valores materiales y espirituales. La
Cartilla Moral debe iniciar una reflexion nacional sobre los valores
y asi contribuir a un nuevo comienzo en México para avanzar en la
justicia y basar la vida en “el amor a la familia, al préjimo, a la na-
turaleza, a la patria y a la humanidad”. Retomando las experiencias
cotidianas de muchos mexicanos, AMLO presenta, bien vistas las co-
sas, un programa rival a la derecha religiosa. Esta relacionado con su
preocupacion ideolégica central, la familia, pero la sitGa en un con-
texto mas amplio: sostenida por las relaciones de vecindad inmedia-
tas (jel tejido social!) el ecosistema y hasta un concepto universalista
de humanidad.

La definicion de Reyes'*? del bien en la Cartilla Moral establece pri-
mero una correspondencia entre los creyentes religiosos y los seres
humanos en general, para desautorizar inmediatamente el interés
por una recompensa en el otro mundo y describir el bien en este
mundo como paz y armonia social. Reyes se desmarca ademas del
utilitarismo al excluirla utilidad personal como criterio del bien. Los
ideales de justicia y virtud también pueden exigir el sacrificio de los
propios deseos en el camino hacia la paz. Se establece la paz social de
toda la especie humana como meta de las acciones privadas y publi-
cas del ciudadano mexicano —incluido el ciudadano religioso. Reyes
se refiere repetidamente al bien de la sociedad y de la humanidad
como un bien superior a la felicidad personal. Al mismo tiempo, an-
cla la orientacién moral en el &mbito inmediato de lo privado, como
el respeto a si mismo o las relaciones familiares; asi como en lo vi-
vencialmente pblico, como la vida cultural y el derecho. El sistema
legal, segin Reyes, es una “el armazoén que sostiene a la comunidad”.

52Para lo siguiente, véase Reyes ([1952] 2018).
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El circulo de reflexion se expande sistematicamente a la patria, que
se distingue del Estado, y de alli a la humanidad y a la naturaleza. Al
hablar de la patria, se enfoca en el esfuerzo por mejorarla. La procu-
raciéon de la ética para toda la humanidad se hace plausible a través
de la version negativa de la Regla de Oro. “No hagas a los demas lo
que no quieras que te hagan”. Por lo tanto, no solo es compatible con
los actores religiosos, sino que, a través de su version positiva en la
Biblia,"® incluso se lleva mas alld en un sentido humanista y univer-
salista —si los actores religiosos lo desean y no prefieren atenerse a
sus egoismos de grupo. Por Gltimo, se afirma sobre la naturaleza no
humana que la proteccién del equilibrio ecolégico es indispensable
para “nuestra supervivencia”. En relacién con la contemplacion de
la naturaleza, Reyes desarrolla —en el espiritu de su educacion grie-
ga clasica- la idea de “algo ajeno y superior a nosotros” solo en este
momento se introduce una referencia a la religion, equiparandola a
la filosofia (trascendental), descalificando no obstante levemente el
agnosticismo. En la idea de lo superior “el creyente funda su religion;
el fil6sofo, seglin la doctrina que profese, ve la mano del destino o la
ley del universo; solo el escéptico ve en ello la obra del azar”.

Salvo en esta reflexion filoséfica trascendental (jy no religiosal)
de Reyes la Cartilla Moral no tiene nada que ver con religién. La reli-
gion solo se menciona tres veces, tan solo con la intencién de sobre-
determinar éticamente las orientaciones religiosas y crear puntos de
identificacion para los lectores religiosos, como cuando afirma: “Es-
tos respetos equivalen a los ‘mandamientos’ de la religion”. Se trata
de la moral, no de la religion; y en este sentido la Cartilla Moral es un
escrito de reflexion ética.

Hay que reconocer que Bernardo Barranco tiene razén en su ob-
servacion de que el problema de la corrupcién proviene de la rela-
cion intima entre funcionarios y empresarios y no se resuelve con
la moral. También es cierto que México necesita una “cultura de la

153“Y como queréis que hagan los hombres con vosotros, asi también haced vosotros
con ellos” (Lucas 6:31).
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legalidad”. Sin embargo, Barranco se equivoca cuando considera que
la moral de la Cartilla es una iniciativa religiosa nula (A. G. Rojas,
2019). El gobierno de Lépez Obrador esta tomando medidas politicas
y legales contra la corrupcién y muchos otros problemas. Pero esto
no significa que no se pueda ni deba hacer algo a nivel de la orienta-
cion ética de la poblacién. Segiin la observacion de Javier Buenros-
tro (2019), AMLO ve el neoliberalismo como una nueva edicién de
la dictadura de Porfirio Diaz, contra la cual, ademas de las medidas
de Estado, no sirve la tecnocracia, sino la moral en el sentido de Be-
nito Juarez, Emiliano Zapata (retratado en la Cartilla) y Lazaro Car-
denas. En este sentido, la Cartilla flanquea los programas estatales
en el campo politico educando a los ciudadanos en el campo de la
orientacion ética de la vida. Toma en serio a los ciudadanos como ac-
tores politicos y los considera capaces de agencia moral. Buenrostro
sefiala que, curiosamente, la Cartilla es criticada principalmente por
autores econémicos liberales.

En el campo religioso, la ofensiva moral del presidente también
tiene efectos. Un primer y simple efecto es que la pretendida hege-
monia de las Iglesia Catélica, pero también de las protestantes, sobre
la moral es contrarrestada por un poderoso bando. Aparte de la bre-
ve mencion de algo superior, no veo nada que entre en conflicto con
la Constitucion mexicana. A los actores religiosos no se les presenta
simplemente un producto competitivo. Mas bien, se los desafia a en-
frentarse a un enfoque superior, por universalista, de la ética, que,
ademas, les ofrece varios puntos de partida para la identificacion, es
decir, no los libera a la ligera de su deber discursivo. Aquellos que no
quieren ser cuestionados aqui por sus propias determinaciones re-
ligiosas desde la perspectiva universalista, se revelan como particu-
laristas. De este modo, dicho actor desautoriza los argumentos que
presenta en publico, de modo que no deben tomarse en serio como
argumentos legitimos con validez universal, sino como una declara-
ci6én de guerra ideolégica. Queda por ver qué diran las organizacio-
nes de LA FORMACION GERENCIA, Si es que dicen algo. Confraternice -mas
vinculado a la FormacION LEy— acordé en febrero de 2019, con motivo
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de la visita al presidente de una delegacion, apoyar la difusion de la
Cartilla Moral (Mufioz y Urrutia, 2019; ver también el video de You-
Tube con Arturo Farela en la web). Se utilizaria la infraestructura de
unas 50 mil iglesias y dispensarios para que los jovenes reciban una
“orientacion espiritual, sin religiéon”. Aunque la primera opcién de
las iglesias son los Diez Mandamientos, existe un amplio acuerdo
con las orientaciones morales de la Cartilla."™

7.3.8.7 Postsecularismo laicista

Alolargo de su carrera politica y como presidente, Lopez Obrador ha
dialogado con actores religiosos de diversas maneras. De este modo,
ha roto con una tradicién de una izquierda mexicana que no pro-
curaba comunicacién alguna en este sentido, con la excepcién de
cierto dialogo con la Teologia de la Liberaciéon. También ha dejado
la tradicién del PRI, que inicialmente y sobre todo con respecto a los
protestantes tampoco tenia canales de comunicacion y después, a
partir de 1992, fragué una colusién orientada al poder. Tampoco ha
incurrido en la colusién de la politica y la jerarquia religiosa comin
al PAN o al PES. En nuestra opinién, Lépez Obrador persigue una
doble estrategia que estd anclada en su habitus, tal vez ni siquiera
conscientemente.'”® Recurre a una gran variedad de lenguajes y sim-
bolismos religiosos, senalando asi el respeto y la apertura a la diver-
sidad a los actores religiosos; cuando se trata de la orientacion de la
accion politica, obliga a los actores religiosos —respetados sobre la
base del humanismo universalista— a alejarse de las pretensiones de
verdad dogmaticas y a acercarse a la reflexividad ética. No todos los
actores religiosos pueden manejar esto, lo que también hace que esta
estrategia sea un criterio practico para la idoneidad de los actores re-
ligiosos parala cooperacion y, porlo tanto, su acceso a los programas

5¢Hay que afiadir que la delegacion aproveché inmediatamente la cita para reintro-
ducir la peticién de emisoras propias para la television y la radio; por supuesto tam-
bién para promover la difusion de la Cartilla.
1%Véase también la conclusién sobre México.
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estatales, como la distribucion de la Cartilla Moral y el trabajo de res-
tauracién del tejido social.

7.3.8.7.1 ETICA

Para ponderar la iniciativa ética de Lopez Obrador, y tal vez toda
su politica en materia de religion, es significativo que este presidente
entienda las condiciones de vida de muchos mexicanos en la pobre-
za y bajo la amenaza constante de la violencia, como un contexto
del que surge la necesidad de una orientacién moral —por supuesto
junto a importantes reformas estructurales-la primera complemen-
tando, mas no intentando sustituir a las segundas. Lopez Obrador
es consciente de que estas mismas condiciones generan la demanda
religiosa y, por lo tanto, habilitan la religiosidad popular tanto ca-
télica como protestante. Lo expresa claramente, por ejemplo, en la
presentacion de la Cartilla. El impulso moral no niega los problemas
estructurales, sino que se sitdla en su marco y supone una contri-
bucién a la creacion de la justicia social. Esta linea de pensamiento
-muy similar a la teologia y la filosofia de la liberacion, por cierto—
reconoce una legitimidad de principio a la religiosidad practica de
la poblacién y a sus intentos de producir una orientacién moral a
través de medios religiosos. De este modo, se concede relevancia a
un fenémeno no secular también para los procesos seculares de la
sociedad y para una politica laicista, pero de tal manera que lo no
secular es cuestionado en cuanto a su relevancia ética. Con el telén
de fondo de la historia laicista de México, la iniciativa ética de AMLO
abre asi posibilidades de entendimiento con los actores religiosos,
al tomarlos en serio como interlocutores dentro de los limites men-
cionados y permitir que se alcancen acuerdos sin violar los limites
entre Estado e Iglesia establecidos por el laicismo y codificados en la
Constitucion. Por muy laicista que sea la iniciativa, yo no la llamaria
al mismo tiempo secularista.

Ajuicio de Bernardo Barranco, la iniciativa ética, junto con la par-
ticipacién de los actores religiosos en el programa de restauraciéon
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del tejido social, es 1a culpable de la presentacién de un proyecto de
ley antilaicista en diciembre de 2019.

7.3.8.7.2 LAICISMO

A mediados de diciembre se present6é un proyecto de reforma a
la Ley de Religion de 1992 por parte de la senadora catélica de More-
na, Soledad Luévano, elaborado por un panel de parlamentarios, asi
como de expertos protestantes y uno catélico (Lépez Obrador, 2019;
Olson, 2020; Redaccién El Universal, 2019; Morales y Ortiz, 2019; Ba-
rranco Villafan, 2019; Arvizu Arrioja y Canchola, 2019).”¢ La reforma
promueve antiguas reivindicaciones clericales: acceso a los medios
de comunicacién para el proselitismo (pero sin concesiones a la
propiedad); suspension de los deberes civicos por convicciones reli-
giosas y éticas; cooperacion entre las iglesias y el Estado en materia
social; y reconocimiento estatal de la formacién del clero. Ademas,
el proyecto establece que “las Iglesias podran expresar sus creencias
religiosas con relacién en asuntos de caracter social”, lo que Barran-
co entiende, con toda probabilidad, como cheque en blanco para el
involucramiento politico.

Especialmente interesante es la propuesta de modificacion del
fundamento de la ley, que es en cierto modo la clave interpretativa:
la secuencia “el principio histérico de separacion entre el Estado y
las iglesias” deberia sustituirse por “el derecho humano a la libertad
de convicciones éticas, de conciencia y de religién”. Aqui —como en
iniciativas similares en otros paises latinoamericanos— se contra-
ponen los principios de separacion de la Iglesia y el Estado con los
de libertad religiosa. Histéricamente, el requisito de separacién ha
establecido y garantizado la libertad. Su sustitucién por un “dere-
cho humano” parece universalista al principio, pero resulta ser par-
ticularista. La libertad de conciencia religiosa consagra el derecho
ya concedido a la libertad de culto, y lo extiende a casi todo lo que

156 En la elaboracion del proyecto estuvieron representadas varias iglesias histéricas,
las Asambleas de Dios, una iglesia pentecostal independiente y un representante de la
Iglesia Catélica —no hay ninguna organizacién de LA FORMACION GERENCIA.
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se puede apostrofar como una cuestiéon de conciencia desde argu-
mentos religiosos. Ademas, la libertad de convicciones éticas es una
cuestion de interpretacion. ;Qué pasa con las creencias que son con-
sideradas “poco éticas” por los actores religiosos o quizas incluso por
la mayoria de la poblacién? En resumen, se van a abrir aqui las puer-
tas a la dogmatica genuinamente religiosa en el proceso politico.

Por ello, no es de extrafar que esta mocion haya encontrado un
amplio y duro rechazo en el Parlamento y entre el pueblo, incluyen-
do a Lopez Obrador. Pero volvamos a Arturo Farela. Apenas hablo
AMLO, Farela coincidié con su apreciacion y se mostré a favor del
laicismo como la via mexicana. Sin embargo, se lo cita diciendo que
no ve el proyecto de ley como una amenaza para el laicismo. En una
entrevista con El Universal, dijo que quienes se oponen a la iniciativa
“no la han leido o acttian de mala fe” (Morales y Ortiz, 2019). Cabe
luego preguntar, si AMLO tampoco la ha leido y por qué; a pesar de
esta opinion, Farela se identifica piblicamente con la oposicion de
AMLO a la ley. Cabe también recordar la forma en que aproveché la
ocasion para hablar con motivo del acuerdo arancelario con Estados
Unidos. Es dificil evitar la impresién de incoherencia en las acciones
de Farela.

Lopez Obrador respondi6 al proyecto de ley de manera biblica; asi
les tomo la palabra a los piadosos reformistas. En un lugar destaca-
do, aparece aqui de nuevo la frase del Evangelio de Mateo (22:21): “A
Dios lo que es de Dios y al César lo que es del César”. La cuestién del
laicismo ya se habria resuelto hace un siglo y medio. Modificar este
principio constitucional no serviria de mucho; y “la mayoria de los
mexicanos estan de acuerdo en que prevalezca el Estado laico, lo que
establece la Constitucién” (Redaccion El Universal, 2019; Lopez Obra-
dor, 2019). Asi, AMLO representa la opinién de la amplia mayoria del
Parlamento y de la poblacion. Fin del debate.

Como ya se dijo, Bernardo Barranco achaca a la “obsesion de
AMIO y de la 4T por incorporar a las Iglesias en los programas so-
ciales” el hecho de que se haya presentado dicha ley en primer lugar.
Esto es totalmente plausible. Sin embargo, una cosa esla cooperacion
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basada en casos (con poca o ninguna cobertura constitucional) y otra
el cambio constitucional o legislativo. Siuno cree en las teorias sobre
la debilidad de AMLO por los protestantes —especialmente Farela—
seguramente no habria rechazado el proyecto con tanta claridad. Sin
embargo, la relacién entre el Estado y las iglesias en México debe ser
reconsiderada en el contexto de la laicidad que acaba de ser reafir-
mada en el Parlamento y en la presidencia.

7.3.8.7.3 DIALOGO

Tal vez las estrategias de Lopez Obrador puedan entenderse me-
jor, si se piensa el secularismo como una tactica de los actores no
religiosos (cf. Schlerka, 2017) para someter el campo religioso a una
légica no religiosa, y el laicismo como una separaciéon tajante del
campo religioso y otros campos sociales. En estas condiciones, Lopez
Obrador evita comprometer la practica religiosa y se muestra abier-
toal didlogo y ala cooperacion (ocasional) basada en el voluntarismo
mutuo. El laicismo secularista en la tradicién mexicana —por ejem-
plo, del PRI a mediados del siglo XX~ se ha cerrado por completo al
dialogo con los actores religiosos (y en el mejor de los casos ha par-
ticipado en una colusién disimulada). Lépez Obrador tampoco deja
dudas sobre la laicidad del Estado y, por tanto, sobre el caracter ne-
cesariamente politico del discurso propio de la politica. Sin embargo,
también insiste en que el discurso politico debe tener fundamentos
éticos, si quiere ser democraticamente aceptable.

Algo similar aplica a las convicciones religiosas, a las que debe
permitirse abordar en términos de su compatibilidad con una éti-
ca universalmente aceptable. Al reconocer la legitimidad ética de las
demandas formuladas por la religién y responder a ellas mediante
una ética humanista y universalista por parte de los responsables
politicos, se preserva asila laicidad del Estado, pero se rompe el secu-
larismo estricto. Este seria el camino hacia el postsecularismo, como
podria decirse con Jiirgen Habermas. Por supuesto, esto no significa
que no surjan nuevos problemas.
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7.4 Conclusion. México: ... al César lo que es del César

Para los observadores de las condiciones mexicanas, los desarrollos
de las Gltimas décadas en el umbral entre politica y religiéon pueden
ser notables y, dependiendo de la posicién de cada uno, hacer sonar
las campanas de alarma laicistas o los coros de alegria eclesiasticos.
Sin embargo, vistos en comparacion tanto latinoamericana como
interamericana, hay pocos motivos para cualquiera de estos trinos.
La situacion en México es comparativamente tranquila, y me parece
muy poco probable que una maiiana los mexicanos despierten en
una “nacién cristiana”. El hecho de que la situacién sea percibida
como preocupante por muchos académicos se debe, en mi opinion,
sobre todo al habitus laicista mexicano. Esta profundamente an-
clado en las disposiciones de la gran mayoria de los mexicanos —in-
cluidos los religiosos— que el Estado y la religion no tienen nada que
ver; pero que la religion es algo Gtil para la vida familiar y social, por
ejemplo en un pueblo pequeno. Asi que la impronta puede calificarse
de laicista, pero solo hasta cierto punto. Un nimero menor y urbano
de mexicanos, por supuesto, no solo es laicista, sino completamente
secular. Tal vez incluso se podria decir que para la mayoria de los
intelectuales mexicanos, su agnosticismo es casi una cuestiéon de ho-
nor. En definitiva, la larga historia de un Estado laico permite la coe-
xistencia de ambas cosas: una intensa religiosidad popular (catélica
0, mas recientemente, protestante) y un agnosticismo o secularismo
urbano.

Es cierto que la estricta separacion del Estado y la Iglesia en Mé-
xico —como pone de manifiesto la comparacién con Guatemala y
Brasil, la mayoria de los demés paises latinoamericanos, asi como
con los Estados Unidos— ha desarrollado un habitus socialmente
compartido de distinguir no solo el Estado y la Iglesia, sino tam-
bién la politica y la religién entre si como formas de practica que
funcionan de manera diferente. Esto se ha vuelto a demostrar en el
reciente debate sobre la reforma de la ley de religién. No se percibe
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espontaneamente como plausible justificar las posiciones politicas
con argumentos religiosos, como se hace constantemente en Bra-
sil, Guatemala y Estados Unidos. No en vano, los actores religiosos
interesados en mas libertades suelen actuar sobre la base de los de-
rechos humanos. En consecuencia —segiin Bernardo Barranco- los
protestantes mexicanos son también seguidores de Benito Juarez,
asi como liberales y laicos en términos politicos (Barranco Villafan,
2014); esto, por supuesto, no es menor porque el laicismo mexicano
garantiza lalibertad religiosa. La combinacion de laicismo y libertad
religiosa tiene dos consecuencias principales. Por un lado, el discur-
so religioso en general sigue siendo religioso y se limita al espacio de
la iglesia y al intercambio con los hermanos en la fe. Por otra parte,
los actores religiosos —tanto los representantes como los creyentes—
adquieren competencia para lo secular, ya que tienen que utilizar el
discurso secular fuera del espacio eclesiastico para ser comprendi-
dos y aceptados.

También se puede describir la situacién en México recurriendo a
las dimensiones de la secularizacion elaboradas por Casanova (1994)
y utilizadas por Schlerka (2017), para su concepto de secularizacién
como lucha por el dominio del campo religioso y politico. Todas las
dimensiones se manifiestan de manera pronunciada en México, no
como fendémenos recientes relacionados con la modernizacién tec-
nolégica, sino como resultado de las revoluciones de los siglos XIX
y XX. La privatizacién de la practica religiosa ha tomado desde hace
tiempo su forma de religion popular. En cierto sentido, la diferencia-
cion funcional se ha convertido en un programa a través de la poli-
tica laicista de las revoluciones con su confinamiento de la practica
religiosa a la satisfaccion de la demanda religiosa en sentido estricto.
Y en la historia del pais desde su independencia, esto ha llevado, por
asi decirlo, a una marginacion de la practica religiosa en términos
de accion politica, pero no en términos de la practica generalizada
de una religion popular centrada en la esfera privada, que funciona
segln su propia logica, su propio nomos. En su lucha por la seculari-
dad, los laicistas en México han tenido éxito, pero no en detrimento
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de una practica religiosa orientada a lo religioso. Los debates actua-
les giran en torno al temor a una inversioén de fuerzas y, por tanto, a
un avance de lal6gica religiosa en el campo de la accién politica.

Si se quiere ver la situacion desde la perspectiva de las teorias de
la laicidad, Blancarte Pimentel (2019, p. 18 y ss.) ofrece una 1til siste-
matizacién cuando recurre a Jean Baubérot y Micheline Milot. De
seis variantes de laicidad,"’ selecciona tres que han sido validas para
México a lo largo de la historia y simultadneamente. El laicismo cen-
trado en la separacién favorece también, como consecuencia, una
separacion de las esferas privada y piblica, que podriamos observar
en la diferencia entre el laicismo oficial del Estado y la religiosidad
popular privada. El laicismo anticlerical puede restringir la libertad
de conciencia cuando se persigue a los clérigos. Esto se evita ahora
en México mediante el equilibrio entre la separacién Estado-Iglesia
y la libertad religiosa. La laicidad del reconocimiento se centra en
la igualdad y la libertad de creencias individuales. Esta disposiciéon
entra repetidamente en tensioén con la practica de las instituciones
publicas orientada a la laicidad de la separacién, cuando los indivi-
duos o grupos utilizan sus derechos de libertad para socavar (religio-
samente) las condiciones de libertad. Por Gltimo, quisiéramos afiadir
que los desarrollos actuales en México muestran una cierta tenden-
cia alalaicidad dela cooperacion, enla que el Estado auténomo pue-
de pedir a los actores religiosos que cooperen en diferentes areas.
Segun Blancarte, esto se asocia también a una tendencia a socavar el
principio de separacién y a comprometer la neutralidad del Estado
mediante un discurso religioso o moral.

Para los laicos -religiosos o no- la coexistencia de la politica y la
religién no es, obviamente, un problema; para los expertos religio-
sos de ciertas tendencias si lo es. La jerarquia catélica, con los restos
del poder colonial en su memoria colectiva, ha luchado desde Juarez
y a través del levantamiento cristero hasta la actualidad contra la
contenciéon de su creatividad politica por parte del Estado laico —que

157... separatista, anticlerical, autoritaria, burguesa, de reconocimiento y cooperacion.
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politicos como Salinas de Gortari utilizaron para pactar en 1992. Por
parte de los protestantes, no se conocen tales aspiraciones hasta la
década del 2000. Solo entonces algunos expertos en LA FORMACION GE-
RENCIA empezaron a desafiar el laicismo, con bastante poco éxito.
Cuando los interlocutores religiosos —normalmente represen-
tantes de la formacién Gerencia, como Casa sobre la Roca- insisten
en una revelacion exclusiva de la verdad, el universalismo ético,
no religioso, sigue siendo siempre la opcién mas plausible para el
publico en el contexto mexicano. De paso, la pretension de verdad
religiosa exclusivista es condenada por su particularismo y funda-
mentalismo. Por cierto, las peticiones de cooperacién del Estado a
las organizaciones religiosas (como el proyecto de restauracion del
tejido social de la Subsecretaria de Asuntos Religiosos) pueden leer-
se como termémetro del grado de voluntad real de cooperacion. El
hecho de que organizaciones de LA FORMACION GERENCIA, como Casa so-
bre la Roca, (hasta donde yo sé) no hayan participado en la iniciativa
arroja una luz interesante sobre ellas. Estos actores propagan trans-
formaciones de gran alcance social y politico, ciertamente de acuer-
do con los modelos de las ideologias de la Prosperidad y el Dominio y
con un interés en las posiciones personales de poder en la politica.
La cooperacion con otras organizaciones religiosas y no religiosas
en un proyecto social colectivo no parece ser de su interés. Compa-
rando la situaciéon de esta formacion y sus estrategias en México con
los otros paises estudiados hasta ahora, las cosas estan mal para los
ACTORES DE LA FORMACION GERENCIA EN MExico. Las ideologias aplicadas
politicamente como Dominio, Prosperidad o Guerra Espiritual gozan
de muy poca plausibilidad, incluso entre los protestantes. Las prac-
ticas magicas se encuentran en la religiosidad popular y, por tanto,
en el Aambito privado, principalmente como peticiones de proteccion
y bendiciones. La magia en la politica —como en Brasil, por ejemplo—
se rompe en México por el habitual racionalismo del quehacer po-
litico, orientado en buena medida a un idealizado Benito Juarez; y
tiene casi tanta verosimilitud en México como el sueiio de los evan-
gelicales blancos en EE. UU. del estado ideal puritano. Por lo tanto, la
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ambicion de los actores de la formacion Gerencia de realizar su suefio
de una “nacién cristiana” es inutil desde el principio y lo sera por
mucho tiempo -y en la versién Orozco-Calderén ya ha fracasado mi-
serablemente una vez. En la Gltima iniciativa para ablandarla ley de
religion, participaron parlamentarios y organizaciones catélicas de
la FORMACION LEY, pero los ACTORES DE LA FORMACION GERENCIA ESTUVIERON
completamente ausentes, como lo siguen estando, hasta donde yo sé,
en el campo politico en general del México actual.

Esto también puede tener que ver con el hecho de que AMLO se di-
rige a los actores de la FormAcION LEy a través de cooperaciones y con-
cesiones menores focalizadas y al mismo tiempo bien limitadas -y
ciertamente también a través de la tolerancia hacia las incursiones
politicas, como las de Arturo Farela en su discurso sobre el acuerdo
aduanero con los Estados Unidos—, con lo que reduce las posibilida-
des de accién de los ACTORES DE LA FORMACION GERENCIA. A diferencia de
los mandatos divinos revelados de los neopentecostales, es posible
comunicarse con el tipo de pretensiones de verdad articuladas por
los representantes de la FormaciON LEy, por ejemplo, en forma de los
Diez Mandamientos. Esto es, sin embargo, a condicién de que los ac-
tores religiosos estén dispuestos a aceptar que existen otras preten-
siones de verdad legitimas ademas de las suyas, como es el caso del
acuerdo sobre la Cartilla. Asi, la pretension de verdad particular re-
lacionada con una corriente religiosa especifica es conectable a una
ética universalista. Se pueden buscar correspondencias entre las exi-
gencias de los Diez Mandamientos y un humanismo universalista,
sin que este Gltimo esté sobrecargado religiosamente ni se cuestione
lalaicidad del Estado.

Finalmente, el enfoque politico de Lépez Obrador tiene grandes
y obvias similitudes con la formacién de Varores peL ReNo DE Dios, ¥
especialmente con la Teologia de la Liberacién. Para el enfoque reli-
gioso de esta formacion, la universalidad humanista es una cuestién
ética y su justificacion religiosa o teoldgica es por principio relativa,
aunque sea obligatoria para los actores religiosos en virtud de su fe.
Al mismo tiempo, la separacion laicista del Estado y las iglesias no
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les plantea ningln problema, en la medida en que su enfoque del
cambio social no se concibe a través del acceso religioso al poder del
Estado, sino a través del servicio a la sociedad y el trabajo en estruc-
turas sociales justas. Y esto Gltimo no solo corresponde exactamen-
te a los objetivos del gobierno de Lépez Obrador, sino también a las
posiciones de la izquierda latinoamericana, incluida la izquierda
protestante.

Al comparar México con Brasil y Guatemala, se plantea la cues-
tion de los factores que influyen en el impacto politico de los actores
protestantes. En resumen, hay que decir primero que el impacto po-
litico del protestantismo mexicano es muy bajo en comparacién con
los otros dos paises.

La proporcion de poblacion protestante, inferior al 10 %, no califica
para un potencial de movilizacién importante. Ademas, la forma-
cion EspEraNzA EN EL MAS ALLA, con su aversion a la politica, es bastante
fuerte y la formacién mas activa politicamente, GERENCIA, ES pequena.

La situacion social de la poblacién mexicana en general y de los
protestantes en particular tiene poco impacto en las acciones y op-
ciones politicas de los actores protestantes, ya que las reformas para
cambiar las condiciones no se esperan tradicionalmente de los ac-
tores religiosos sino del gobierno y se exigen a través de los movi-
mientos sociales. A lo sumo, alli donde se han desarrollado enredos
regionales particulares de religién, etnia y politica, como en Chiapas,
la situacion social, por ejemplo de las poblaciones indigenas margi-
nadas, tiene un efecto en la movilizacion religiosa.

La competencia catélica con los protestantes es muy fuerte, aun-
que tradicionalmente contenida por el laicismo. Sin embargo, la
Iglesia Catdlica es la fuerza determinante de la religiosidad popular,
asi como de las fuerzas religioso-politicas de izquierda (Teologia de
la Liberacion) y de derecha (ProVida, etc.). La movilizacién protestan-
te desde la derecha solo tiene posibilidades de ser percibida a través
de la movilizacién en cooperacién con acciones y organizaciones de
inspiracion catolica.
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Ellaicismo de Estado es un asunto serio y de larga data en México.
Aunque el marco legal de las tltimas décadas permite a los actores
eclesiasticos un mayor margen de accion, el control estatal es despro-
porcionadamente mas fuerte que en los dos paises latinoamericanos
de la comparacién y que en Estados Unidos. A pesar de una muy viva
religiosidad popular de las mas diversas procedencias, México no se
convertira ciertamente en una nacién “cristiana” o “multirreligio-
sa” con una Constitucién correspondiente en un futuro previsible;
tampoco es de esperar una Bancada Evangélica o religiosa -lo que por
supuesto no excluye la cooperacion ocasional entre parlamentarios
religiosos. Todo esto no quiere decir que la practica politica en Mé-
xico sea antirreligiosa. Mas bien, es importante ver que “ha sido el
Estado laico el que realmente ha garantizado la verdadera libertad
religiosa” (Blancarte Pimentel, 2019, p. 101), y no al revés.

La libertad religiosa juega un papel especial por parte del Estado
cuando y en la medida en que se extiende explicitamente no solo a
las religiones cristianas, sino también a las no cristianas —especial-
mente bajo la presidencia de Lopez Obrador. Esto evita el abuso de la
libertad religiosa, por parte de los actores religiosos, para expulsar a
los actores no cristianos mediante una interpretacién amanada de
la libertad.”®® Por supuesto, la libertad religiosa como elemento de
un acuerdo laicista no esta protegida de una interpretacién abusiva.
Esto se puede ver en la iniciativa de reforma de la Ley de Religion de
diciembre de 2019. La separacion laicista pretendia ser sustituida en
el nuevo proyecto de ley por la libertad de conciencia y de religion,
aunque ambas estan ya garantizadas. Esto equivaldria —como en Es-
tados Unidos—a que los actores religiosos tuvieran un “campo de tiro
despejado” sobre la politica y el Estado. Pero si, como en México, la
separacion laicista de la politica y la religion se establece claramen-
te y —a diferencia de Brasil- también se aplica, deberia ser posible
frenar los abusos, como se desprende de las reacciones al proyecto
de ley. Sin embargo, las medidas estatales tendrian que aplicarse de

158Véase la estrategia en el apartado 8.2.7.
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forma mas consecuente, no solo contra los neopentecostales, sino
también contra los actos de uncién de los gobernantes catélicos.

El acceso de los actores religiosos a los medios de comunicacion de
masas esta estrictamente regulado por la ley en México, aunque re-
cientemente se ha relajado. Aun asi, solo consigue un impacto muy
bajo, muy lejos del de Brasil. Sin embargo, el uso de los medios de
comunicacién basados en Internet es un campo nuevo, que escapa a
la normativa legal, y cuyo impacto el autor de estas lineas no puede
estimar.

Por Gltimo, el trabajo social desempefa un papel comparativa-
mente importante en el protestantismo mexicano. Por un lado,
debido a la larga tradicién revolucionaria, hay algo asi como una
plausibilidad habitual de las medidas colectivas para mejorar la
vida. Por otra parte, la construccion legal de la Asociacion Civil tiene
varias ventajas, especialmente para los grupos (religiosos) mas pe-
quefios, no por Gltimo de naturaleza monetaria. Visto desde los inte-
reses religiosos, sin embargo, esto también conlleva el peligro de que
las correspondientes Asociaciones Civiles se distancien de las iglesias
que las fundaron en el curso de sus actividades en el sector social.
Esto significa que solo tienen un efecto de retroalimentacién muy
limitado enlas iglesias con respecto a la generacién de capital simbo-
lico y social. El trabajo social no suele —como en Guatemala y como
pretende Casa sobre la Roca— promover la influencia en los procesos
estatales. Las instituciones asistenciales del Estado tienen su propia
dinamica —aunque sean corruptas en algunos aspectos. No dependen
de los actores religiosos, sino que pueden cooperar con ellos, como lo
deja claro la iniciativa de tejido social de AMLO. Pero esto también
introduce los peligros del laicismo cooperativo.

En el centro de los debates y desarrollos actuales se encuentra el
presidente Andrés Manuel Lopez Obrador, cuya postura respecto a
lareligién no es lo suficientemente clara para los estindares mexica-
nos -si es que tal claridad se puede alcanzar bajo el radical laicismo
mexicano. En particular, se lo critica a menudo por moralizar. En
este contexto, la moral se construye repetidamente en oposicién o
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incluso en contradiccion con el derecho, o se equipara la moral con
la religién. En este mismo contexto, me gustaria primero volver a
nuestra observacion de una doble estrategia que probablemente esté
anclada en el habitus de Lopez Obrador. Por un lado, de vez en cuan-
do hace referencia al lenguaje y la simbologia religiosa, menciona la
Biblia, por ejemplo, o participa de una ceremonia indigena. De este
modo, sefala a la poblacién su apertura a la expresion religiosa y, al
mismo tiempo, su aceptacién de la diversidad religiosa. Esta aparente
ambivalencia, entre la cita de la Biblia y la diversidad, protege de ser
engafiados por ciertas corrientes religiosas y deja a los interlocuto-
res religiosos con un cierto grado de irritacién. Llamo a la ambiva-
lencia solo “aparente”, porque esta suspendida en una comprension
universalista de la ética y la religién. Por otro lado, Lopez Obrador
invita a los actores religiosos a un dialogo a través de su capacidad
lingiiistica religiosa, que sin embargo se realiza por su parte sobre
la base de una ética humanista y universalista. En el proceso, ambas
partes se enfrentan al reto de interpretar el punto de vista del otro.
Si el dialogo va bien, los argumentos religiosos pueden desplegar su
contenido ético y ganar validez en un discurso publico.

En la literatura mexicana, las referencias de Lopez Obrador a la
moral o sus reflexiones éticas son a menudo criticadas. En estas cri-
ticas y en la practica de AMLO subyacen ciertas ideas, implicitas y
explicitas, sobre la relaciéon entre ética, derecho y religién. Me gusta-
ria abordar brevemente tres aspectos de este problema: qué se puede
discernir en cuanto a la relacién entre la moral o la ética y el dere-
cho, primero, en AMLO vy, segundo, en sus criticos. En tercer lugar,
abordaré la cuestién de la religion en el contexto de las relaciones
postseculares. Sobre la relacién entre el derecho y la moral, permi-
tanme recordar brevemente a Kant. Kant se opone al positivismo ju-
ridico y a la negativa a informar sobre los fundamentos éticos de las
propias concepciones del derecho con una sentencia polémica: “Una
doctrina meramente empirica del derecho es (como la cabeza de ma-
dera de la fabula de Fedro) una cabeza que puede ser hermosa, jqué
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pena, solamente, que no tenga cerebro!” (Kant, [1797] 1978, p. 336)."®
Por otro lado, un cerebro contribuye a la reflexién ética sobre los
fundamentos del derecho y su anclaje en los principios morales. Se-
gin Kant, esto es necesario porque el derecho -si no quiere ser in-
justo— debe estar anclado en principios morales generales, en Gltima
instancia en el imperativo categérico (v. abajo el Recuadro 7.2).

Recuadro 7.2. Kant: derecho y moral

En cuanto a la relacién entre la éticay el derecho, Kant, en la “Introduccién
alateoria del derecho” en su Metdfisica de las costumbres, tras unas conside-
raciones filosoficas introductorias de caracter moral y juridico, emprendié
una determinacién de dicha relacién desde la perspectiva del derecho. La
observacion puramente empirica bien puede indicar lo que es el derecho
positivo aqui o alla. Pero si el derecho es correcto, seglin qué criterio general
se hadejuzgary como se ha de crear una basejusta para el derecho posi-
tivo, requiere una reflexion filoséfica racional y, por tanto, ética. Con Kant,
esto se reduce al principio general del derecho de que uno debe actuar “ex-
ternamente” de tal manera que la libertad de los demas no se vea afectada.
Aqui se realizan variaciones de la acepcién mas general del imperativo. Esta
es la base de lamoral o |a ética, asi como del derecho. El derecho lo aplica
Gnicamente en relacién con la accién factica; formula derechos o prerroga-
tivas que se aplican a todosy, en consecuencia, también limita los derechos
detodosy cada uno a los de otras personas. La ética orientada hacia el
imperativo categdrico constituye |la base en el plano de la motivaciony

la obligacion de quienes actiian de frente a la dignidad de los demas. El
principio moral general, el imperativo categérico, justifica en el derechoy
obliga en la moral. Asi, el derecho esta doblemente anclado en la ética.

Fuente: Parafrasis de “Introduccion a la teoria del derecho”
(Kant, [1797] 1873, p. 40 y ss.).

Con respecto a Lopez Obrador, no estoy afirmando aqui que sea un
kantiano. Pero las diferentes referencias a los textos clasicos de la
filosofia moral y a la Biblia, que se entiende como un texto clasico,

“z

15 Agradezco a Leif Seibert la referencia. No utilizo los términos “moral” y “ética” en
el sentido especifico de Kant, porque no es necesario aqui. Me atengo al uso habitual,
segin el cual la ética significa la reflexion sobre la moralidad de los actores.
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pueden entenderse como un intento ético-reflexivo de plantear la
moral como base del derecho. La moral tiene que ver con la moti-
vacién para la accién, la identificacién y el sentimiento de estar
obligado a algo que tiene derecho en un grado mas alto o fuerte que
uno mismo: una comunidad local, una nacién o la humanidad, en el
sentido de la dignidad de cada ser humano individual —por lo tan-
to, recursivamente, también la dignidad del individuo moralmente
obligado. Uno puede no estar entusiasmado con las iniciativas de
Lopez Obrador —como la Cartilla Moral—, pero el intento de llevar a la
conversacion el anclaje moral de las condiciones de vida legalmente
reguladas dificilmente puede ser condenado —al menos no sin caer
en el veredicto de Kant. Esto es particularmente necesario en México
debido a la fuerza histérica del Estado, el uso repetidamente jaco-
bino del derecho positivo y por el permanente debilitamiento de la
ley a través de la corrupcién generalizada. No se puede negar que el
Estado, que ha estado actuando de manera positivista en el ambito
juridico, ha perdido legitimidad entre la poblacién de México. Esta
legitimidad no puede ser restaurada, si se sigue insistiendo en el mis-
mo enfoque que bajo Pefia Nieto o con una politica simbdélica religio-
sa ética y legalmente intrascendente como bajo Fox o Calderén. En
este contexto, el recordatorio de los principios morales que preceden
e interpretan la ley —como la “justicia” en el caso de AMLO-no es en
absoluto un “populismo” barato, sino un recurso a una posible mo-
tivacion para la accién, que también tiene sentido para la gente “de
a pie” asqueada del derecho positivo. Asi que si AMLO, por ejemplo,
se apoya en patrones de pensamiento de la Teologia de la Liberacién
—que son reflexivamente sustentados en esta tradiciéon- o también
en una cartilla moral liberal, entonces puede no gustar el contenido
correspondiente. Sin embargo, este recurso no es apolitico, sino que
hace explicitos los axiomas implicitos de su politica. Pero lo hace pre-
cisamente no en forma de God Talk como Calderén o los Orozco, sino
en forma de discurso ético universalmente discutible. Ademas, en el
caso de la legislacion contra la corrupcion y el enriquecimiento en
los altos cargos del Estado, se puede ver que la reflexion ética pronto
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puede tomar también forma juridica. El recurso a la moral codifica-
da por la religién funciona exactamente asi. En todo caso, AMLO no
persigue en absoluto el objetivo de acabar con el laicismo como sepa-
raciéon del Estado y las iglesias. En cualquier caso, desde la perspec-
tiva de Kant, es aconsejable no detenerse en las justificaciones que
proporciona el derecho, sino reflexionar sobre sus fundamentos en
la obligacion de todos frente a la dignidad humana de sus semejan-
tes. A esto se afiade, desde una perspectiva cientifica practica y como
puede leerse en Renée de la Torre, la prueba de coherencia entre la
reflexion ética, la aplicacion legal y los efectos practicos. ;Promueve
la politica del presidente, de hecho, la dignidad de las personas que
han sido privadas de esta, junto con las condiciones materiales para
una vida digna? Esta cuestion fundamenta la posicién kantiana en
la practica politica. Pero sin un concepto de la dignidad humana y
la obligacién moral hacia ella, esto tampoco es posible —a menos que
los criticos tengan una recomendaciéon mejor.

En cuanto a los criticos de Lépez Obrador, desde una perspecti-
va kantiana, habria que preguntarse primero si consideran que su
propio punto de vista, desde el que formulan la critica, es positivista
respecto al derecho. Es poco probable que sea asi, aunque tampoco
es improbable que se haya producido una cierta habituaciéon a lo
largo de las décadas de un positivismo juridico, temporalmente, casi
jacobino de los gobiernos priistas; pero sin duda es mas probable que
se haya producido en la administraciéon que entre los intelectuales.
Algunas criticas revelan su enfoque filoséfico, como la simpatia de
Blancarte por Rousseau y un enfoque contractual-teérico de la so-
ciedad y la politica. Esto también es un recurso filoséfico, solo que
diferente a las referencias de AMLO. El debate decisivo seria enton-
ces entre los fundamentos filoséficos de las convicciones juridicas:
Rousseau frente a Alfonso Reyes, por ejemplo. Sin embargo, tachar
al presidente de “populista” parece inapropiado. Ademas, la observa-
cién de que muchos criticos de AMLO simpatizan con el neolibera-
lismo, también podria significar que la critica a la orientacién ética
de la justicia del presidente se basa en un utilitarismo individualista
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posesivo —que, sin embargo, permanece implicito y, por lo tanto, sub-
yace a la critica como un hecho natural evidente. Esto no es trivial. Lo
que esta en juego aqui es la hermenéutica de la practica politica; mas
precisamente, la cuestion de qué axiomas implicitos (o disposiciones
normativas) subyacen no solo a las estrategias del presidente, sino
también a las criticas de los criticos. Incluso el derecho positivo de la
Revoluciéon Mexicana tiene implicitos presupuestos normativos que
se pueden cuestionar con razén. La simpatia por las politicas neoli-
berales tampoco puede ir acompaniada de la idea de que esta libre
de presupuestos normativos o es objetiva. Depende de la concepcién
individualista posesiva del hombre, una invencién de la modernidad
desde Hobbes para promover las relaciones de producciéon capitalis-
tas, después de que la humanidad se las hubiera arreglado sin este
constructo durante mucho tiempo. Llegamos a una conclusién simi-
lar a la de nuestra primera reflexiéon. Una respuesta adecuada a las
reflexiones éticas del presidente seria un discurso ético con vistas
a las consecuencias politicas de las diferentes posiciones éticas. Por
altimo, en una perspectiva praxeolégica, también hay que destacar
aqui la justificacion de la exigencia de politicas practicas coheren-
tes y auténticas, en su caso, acompaiiadas de analisis de critica de la
ideologia y su simbélica, como los realizados por Renée de la Torre.
La cuestion de la coherencia practica, sin embargo, no se dirige espe-
cificamente a Lopez Obrador, sino que se dirige a todos los politicos.

Con respecto al trato que AMLO da a las distintas posiciones y
actores religiosos en la sociedad y la politica, hemos establecido mas
arriba (v. apartado 7.3.8.6) que equivale a un postsecularismo. Esto se
ancla en lo sociopolitico, en la medida en que establece la justicia so-
cial como criterio decisivo de la accién politica correcta. En este mar-
co, las posiciones éticas de base religiosa sobre cuestiones politicas
expresadas por actores religiosos pueden tomarse en serio. Sin em-
bargo, también es valida la advertencia de Jiirgen Habermas de que
la zona fronteriza entre la religién y la razén es un “terreno minado”
y que la razén no debe negarse a si misma frente a la religion (cf. Ha-
bermas, 2004, pp. 14-15). Mas bien, la sociedad postsecular “contintia
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el trabajo que la religion ha hecho sobre el mito en la propia reli-
gién”, no como la destruccion dela religion, sino como su percepcién
atenta y guiada por la razém.

Los sentimientos morales, que hasta ahora solo han tenido una
expresion suficientemente diferenciada en el lenguaje religioso,
pueden encontrar una resonancia general en cuanto surge una for-
mulacion que rescata lo que casi se ha olvidado pero implicitamente
afiorado. Una secularizacion que no aniquila tiene lugar en modo de
traducciéon. (Habermas, 2004, p. 15)

En este sentido, el trabajo politico de Lopez Obrador en materia de
religién podria calificarse quizas de laicismo postsecular y los acto-
res de la formacién Varores peL REINO DE D10s —por pocos que sean en
México-de aliados naturales.
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Capitulo 8

Laicismo, cultura y antagonismos
sociales: arenas de lucha

Oid ahora [..] jefes de la casa de Israel:

¢No concierne a vosotros saber lo que es justo?
Vosotros que aborrecéis lo bueno y amdis lo malo,
que les quitdis su piel y su carne de sobre los huesos;
que coméis asimismo la carne de mi pueblo [...].

(Miqueas 3:1-3)

En la introduccion, situamos el presente estudio sobre el protestan-
tismo y la politica en las Américas en un contexto asociativo con el
Leviatdn de Thomas Hobbes y describimos las estrategias de la dere-
cha religiosa como un intento de bautizar al Leviatan, que, sin em-
bargo, los actores religiosos liberales y de izquierda y los politicos
seculares intentan contrarrestar. Los estudios de paises de los capi-
tulos anteriores han demostrado que la relacion entre la religion y
la politica es muy tensa ante la lucha por el bautismo del Leviatan.
Sobre todo, quedd claro que la problematica de la secularidad del
Estado y, por tanto, la de la politica religiosa, solo puede entender-
se adecuadamente en su complejidad si se interpreta en el contex-
to de los antagonismos sociales y las luchas de clases “desde arriba”
(Warren Buffet) y “desde abajo” (Andrés Manuel Lopez Obrador); por
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ejemplo, en la forma de la dindmica de refeudalizacion, que impulsa
la desdiferenciacion entre el campo religioso y el politico.

Los estudios por paises también han demostrado que ciertos te-
mas de movilizacién social se repiten en diferentes paises, aunque
en condiciones mas o menos cambiadas. Ademas, algunos temas
pueden atribuirse a formaciones de actores especificas. Solo la for-
macion Esperanza EN EL MAs ALLA es ambigua con respecto a la mo-
vilizacién politica. Por supuesto, esto no significa que los actores
correspondientes no puedan movilizarse en una u otra direccion
en determinadas condiciones y que la no movilizacién no tenga un
efecto politico. Lo que ocurre es que los érganos de gobierno de estas
organizaciones se oponen, en principio, a la movilizacién politica, y
un examen de los distintos casos en que de facto se da una movili-
zacién excederia con mucho el alcance de este libro. Por lo tanto, no
incluiremos aqui la formacion EspEraNZA EN EL MAs ALLA en nuestras
consideraciones, sino que solo la mencionaremos en raras excepcio-
nes en el contexto de otros objetos de investigacion. Las formaciones
de Gerencia y de VALORES son las que mas claramente se posicionan.
La primera se asocia a estrategias de poder politico, manipulacién
electoral, socavamiento de los procesos de paz, blanqueo de dinero
y temas de movilizacién como la familia (nuclear burguesa), el abor-
to, el rechazo a la homosexualidad, el colectivo LGBT y, a menudo,
también la emancipacién de la mujer; al mismo tiempo, los actores
se abstienen de abordar los problemas de justicia social y ecologia.
La formacion Valores, POR SU PARTE, ESTA ASOCIADA a una ética de servi-
cio transformador de la sociedad, combinada con un énfasis en la
ecologia, la justicia social y la emancipacién, asi como un acerca-
miento a la politica a través de la movilizacién social “desde abajo”
y la promocién de procesos de paz; y una perspectiva ética diferen-
ciada en relaciéon con temas como homosexualidad, regulacién de
la natalidad y la familia. La mayor parte de la formacion Ley esta en
consonancia con la formaciéon Gerencia. Ocasionalmente, ciertos ac-
tores (como la National Association of Evangelicals) tienden a tomar
posiciones de 1A FORMACION VALORES. Por este motivo, en las siguientes
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consideraciones solo consideraremos la formacion Ley de forma oca-
sional y especifica.

En el presente capitulo, examinaremos los distintos campos de
disputa por el bautismo del Leviatan. Para ello, retomamos temas
que ya han sido abordados en los estudios por paises para exami-
narlos aqui con mayor profundidad y con vistas a otros paises —por
ejemplo, los intentos de manipular las elecciones a través de foros
presidenciales, como en Guatemala, o las luchas en torno al proceso
de paz en Colombia. Comenzamos con las cuestiones constituciona-
les del laicismo y la libertad religiosa, pero nos limitamos a América
Latinay, en ella, principalmente a los paises no contemplados en los
estudios por paises, ya que las cuestiones relativas a Estados Unidos
ya han sido presentadas en detalle en el capitulo correspondiente.
El uso estratégico de la libertad religiosa (8.2.7), con el que concluye
el subcapitulo, también concierne a los Estados Unidos. La comuni-
cacion simbolica, especialmente la lingiiistica, es fundamental en la
practica politico-religiosa. Por ello, en otro subcapitulo (8.3) exami-
naremos el lenguaje religioso de los actores politicamente relevan-
tes. A continuacion, se analizaran las estrategias de acceso al poder
de los diferentes actores (8.4). El programa en materia de justicia y
ecologia es objeto de sucesivas observaciones (8.5), seguidas de con-
sideraciones sobre la conexién entre la calidad de las instituciones
educativas, el ecumenismo y la justicia (8.6). Otro tema de gran rele-
vancia social es el papel de los actores religiosos en los procesos de
paz (8.7); y el papel de las drogas y el lavado de dinero es otro (8.8). Un
subcapitulo sobre el protestantismo étnico (8.9) centrado en Ecuador
amplia las consideraciones ya realizadas en el capitulo sobre Guate-
mala. Concluimos con reflexiones sobre los temas centrales de mo-
vilizacién de la derecha religiosa: cuestiones sociomorales como la
familia, la sexualidad y los derechos de las minorias (8.10).

Dado que la tension entre el problema del laicismo y el de la des-
igualdad social desempeifia un papel en todas estas controversias, se
ofrece aqui un breve esbozo de ello.
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8.1 Lenguaje religioso, laicismo y relaciones de poder

La tension entre las politicas estatales de laicismo y la desigualdad
social, como puntos de orientacion de las estrategias de los actores
religiosos, los enfrenta a la tarea de abordar ambos puntos. Lo ha-
cen interpretando la situacion legal y utilizando el lenguaje religioso
para la movilizacién social en su propio interés.

Todas las formaciones tienen como condicién comin de actua-
cion la respectiva situacion juridica nacional en relaciéon con el
grado de laicidad del respectivo Estado y la libertad religiosa. Cada
formacién interpreta estas condiciones de forma diferente y actia
en consecuencia. El espectro va desde la explotacion deliberada de la
libertad religiosa con el propésito de abolir el laicismo hasta la acep-
tacion de un laicismo muy estrechamente definido como marco para
la practica eclesiastica puramente religiosa. Debido a la amplitud de
esta problematica, repasaremos brevemente el estado del laicismo y
lalibertad religiosa en diferentes paises latinoamericanos (v. aparta-
dos 8.2.1. a 8.2.5) antes de centrarnos en las formaciones de GErReNcIA
v Varores DEL ReNO DE Dios. Los grados de laicidad de un Estado y de
una sociedad no son independientes de la desigualdad social. Desde
una perspectiva historica, la prohibicion de la fundacién de iglesias
por parte del Estado se introdujo en los Estados Unidos en interés
de las clases propietarias con mentalidad anticolonialista; y esto
en estrecha relacién con la libertad religiosa para crear un espacio
para la diversidad religiosa. Por un lado, esto impidi6 la reproduc-
cioén del modelo anglo-anglicano en los Estados Unidos y mermo la
influencia publica de las iglesias con antecedentes coloniales; por
otro lado, sin embargo, la diversidad religiosa y una confusa mul-
tiplicidad de actores religiosos econémicamente poderosos se con-
virtieron en una cuestion politica en si misma. En América Latina,
las cosas son atin mas claras, porque tanto la libertad religiosa como
la laicidad del Estado interesaban a la faccién anticolonialista, que
en esta region nace en gran medida de la oligarquia protoburguesa:
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la libertad religiosa como la apertura de un campo competitivo, la
laicidad como la inmunizacién de la politica contra la jerarquia ca-
télica, y ambas como el debilitamiento de la Iglesia Catélica colonial
en su conjunto. Las clases bajas apenas se vieron afectadas por ello;
inicialmente se mantuvieron apegadas a una religién popular caté-
lica, a menudo indigena. Queda por decir que el factor decisivo para
el desarrollo de la influencia de los actores religiosos en la politica
es el grado en que los gobernantes politicos aplicaron la laicidad del
Estado y la equilibraron con la libertad religiosa.

Ademas del laicismo, hay otro hecho bastante sorprendente
que juega un papel importante. La proporcién de protestantes en
la poblacién es menos importante de lo que podria suponerse. La
comparacion entre paises ha demostrado que los actores religiosos
en Brasil son los que mas intervienen en la politica, a pesar de que
este pais solo tiene una cuota de poblacién protestante moderada.
Especialmente en comparacién con Guatemala, queda claro que la
cuota de poblacién no es la causa principal de la relevancia politi-
ca del movimiento protestante. Los factores religiosos y econémicos
desempenan un papel mucho mas importante. Sorprendentemente,
en la perspectiva religiosa, se plantea la cuestion de si el protestan-
tismo pudo y puede desarrollarse libre de misioneros dominantes.
Este fue el caso de Brasil y llevo a los pastores a ser politicamente
activos desde un inicio, primero a nivel local. Otro factor, ahora de
caracter econémico, es el hecho de que en Brasil es facil para los acto-
res religiosos bien organizados y debidamente interesados acumular
capital econémico (donaciones) e invertir en proyectos comerciales.
Estos Gltimos se consagran a menudo en empresas “religiosas” de
comunicacién (y por tanto libres de impuestos), que ofrecen a las or-
ganizaciones una amplia presencia pablica y la correspondiente in-
fluencia informal en la politica. Ademas, entra en juego la presencia
de un grupo de presion religioso en el Parlamento, la Bancada Evangé-
lica, oficializado desde finales de los afios 80. Dondequiera que haya
una fuerte cooptaciéon del campo religioso por parte del poderoso
capital econémico, hay también una fuerte cooptacion del campo
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politico por parte de la practica religiosa y especialmente del lengua-
je religioso.

También hemos observado, en los estudios por paises sobre Es-
tados Unidos y América Latina, que las formaciones religiosas reac-
cionan de manera diferente a los problemas de desigualdad social y
producen diferentes disposiciones y discursos religiosos. Incluso la
formacion Esperanza EN EL MAs ALLA puede entenderse como una reac-
cion, es decir, como estrategia de supervivencia a modo de repliegue
a la solidaridad local e intraeclesial. Los actores de la formacién Va-
LORES interpretan la desigualdad social como un problema de justicia
distributiva e intentan cambiar las condiciones sociales mediante el
trabajo social y la protesta. Las formaciones Ley y GERENCIA producen
discursos y practicas que estabilizan a la clase media y, sobre todo,
remedian el déficit de legitimidad de la formacién social neoliberal:
la Doctrina del Dominio, que hemos abordado principalmente en re-
lacién con el problema del laicismo, y 1a Doctrina de la Prosperidad.

Ya podemos constatar aqui que los expertos religiosos en Estados
Unidos han logrado establecer la Ideologia de la Prosperidad como el
medio religioso mas eficaz para legitimar la riqueza y manipular a
los desposeidos. Con la Doctrina de la Prosperidad, la aversion ética
del cristianismo a la acumulacién de riqueza, que ha caracterizado
constitutivamente a esta religion desde sus inicios, ha sido comple-
tamente subvertida; y se ha concebido una religién de la prosperidad
con un simbolismo cristiano enajenado, adaptado al 100 % a las re-
laciones de produccion y distribucién posesivo-individualistas. Esta
ideologia estd mediada por la presuncién de autoridad divina por
parte de los expertos religiosos en el God Talk, en la construccién del
“apostolado” (con la obstruccion del apostolado), en las pretensiones
de revelaciones divinas directas y en las pretensiones teocraticas de
dominio de la Doctrina del Dominio.

En vista del bautismo del Leviatan por las formaciones de Ge-
RENCIA ¥ LEY, podemos decir que el agua bautismal, por asi decirlo,
se mezcla con otros ingredientes: God Talk, Dominio y Prosperidad.
Cuando uno tiene en mente la problematica dela laicidad, la libertad
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religiosa y la refeudalizacion, la Doctrina del Dominio con sus ramifi-
caciones, como la “Guerra Espiritual” y la nocién teocratica del Rei-
no de Dios, se hace evidente. Cuando se trata de la distribucién de
bienes y oportunidades, asi como del reconocimiento social, 1a ideo-
logia de legitimacion y movilizacion de la Doctrina de la Prosperidad
capta la atencion del espectador. Ambos aspectos estan inmuniza-
dos, absolutizados y, por tanto, asegurados por la légica del God Talk.
En el otro lado del espectro religioso-politico estan los actores de
la formacién Varores. Aqui también se habla del Reino de Dios, de los
profetas y de Jesis; pero también de la justicia distributiva. El God
Talk de la derecha religiosa es contrarrestado aqui como alternativa
por una hermenéutica historizadora que regula el uso del lenguaje
religioso y orienta la practica. En consecuencia, estos actores trasla-
dan sus convicciones religiosas a la politica en forma de exigencias
éticas. Sus practicas y discursos politicamente relevantes estan, pues,
en sintonia con las condiciones de los sistemas politicos seculares.

8.2 Laicismo y libertad religiosa

Hemos abordado esta cuestién con bastante amplitud en el curso
de los estudios sobre Guatemala, Brasil y México, respectivamente.
Ahora, si se pregunta sobre el grado de desarrollo de la libertad reli-
giosa y el laicismo del Estado en estos tres paises, surge un ranking
diferente al que se hace seglin la cuota de poblacién protestante. En
una escala de laicidad de los tres paises estudiados, México estaria
claramente a la cabeza, Guatemala en el medio y Brasil, con una fuer-
te influencia politica de los actores religiosos, muy por detras. Si se
observan otros paises, se podria establecer la siguiente clasificacion:
México y Uruguay estan probablemente empatados en términos de
laicismo estatal, aunque por diferentes razones y con fuertes dife-
rencias en la religiosidad popular. Entre México y Guatemala esta-
rian Bolivia, Ecuador, Chile y Perti. Colombia, Nicaragua, Argentina
y Paraguay, que podrian formar parte del club del laicismo débil en
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torno a Brasil, con diferencias especificas en cada caso. Costa Rica,
con su iglesia estatal catélica, es un caso especial aqui, como en mu-
chos otros aspectos. A continuacién, esbozaremos y evaluaremos
la dinamica religioso-politica de la reivindicacién del laicismo y
la libertad religiosa, empezando por Brasil y ascendiendo desde el
laicismo débil al fuerte. ;:Qué estrategias de los actores religiosos y
estatales se pueden observar? ;Qué particularidades se pueden iden-
tificar para las estrategias protestantes (Huaco, 2018; Esquivel, 2018;
Panotto, 2019a; 2019b)?

8.2.1 Brasil

Brasil es un caso interesante en la medida en que la laicidad del
Estado se afirma de jure, pero dificilmente puede hacer frente a las
estrategias religioso-politicas de la Iglesia Catdlica y, desde mediados
de los anos 80, sobre todo de los actores de las formaciones protes-
tantes GErRenciA y Ley. Especialmente en lo que respecta a los actores
no catolicos, la libertad religiosa que va de la mano de la laicidad del
Estado resulta ser una condicién ideal para ser no solo religioso en
privado, sino también politicamente activo en piiblico. Ademas, el
protestantismo brasilefo, especialmente las iglesias pentecostales y
neopentecostales, no estaba dominado por los misioneros y, por lo
tanto, podia crecer mucho mas organicamente a través del nivel lo-
cal hacia el regional y de ahi hacia la politica nacional. A esto hay que
afiadir la fuerte acomodacién del Estado con arreglo a los actores re-
ligiosos, especialmente bajo el gobierno del Partido dos Trabalhadores
(lo que no es demasiado sorprendente cuando se recuerdan las rai-
ces de este partido en las comunidades de base de la Teologia de la
Liberacién). Todo esto ha hecho que el débil laicismo del Estado,
combinado conlalibertad de culto, haya funcionado principalmente
como libertad para que los actores religiosos sean politicamente acti-
vos. Por lo tanto, el acuerdo equivale principalmente a impedir la in-
tromision del Estado en el libre ejercicio de la practica religiosa. Por
el contrario, la libertad de los actores religiosos se utiliza, entre otras
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cosas, para enriquecerse y, a través del trabajo de relaciones ptiblicas
politicas en las iglesias, la fundacién de partidos y el poder mediati-
co, para perforar el muro divisorio entre el Estado y la Iglesia, méas
postulado que real, por su parte, en sus propios intereses.

La peculiaridad decisiva de Brasil reside en el hecho de que los
actores protestantes han conseguido, utilizando el margen de ma-
niobra que les brinda la tolerancia religiosa y el laicismo estatal
negligentemente aplicado, influir de manera considerable en la
configuracion estatal de la politica en términos religiosos; es decir,
acotar el laicismo del Estado en su interés. Por ejemplo, los nuevos
conceptos de familia legitimados democraticamente para las mino-
rias sexuales se van a ver imposibilitados por un concepto religioso
de familia. Asi, mientras otra minoria social propone para si su pro-
pio concepto de familia con el matrimonio entre personas del mis-
mo sexo (jsin impedir por ello otros conceptos!), la derecha religiosa
utiliza su posicién politica para imponer a toda la sociedad su propio
concepto de familia, una practica fundamentalista.!

A diferencia del socavamiento especificamente protestante del
laicismo mediante el uso de la libertad religiosa en Brasil, el débil
laicismo en la mayoria de los demads paises del continente se debe
principalmente a la fuerte posicién de la Iglesia Catdlica.

8.2.2 Laicidad débil: Costa Rica, Paraguay, Argentina, Chile, Perij,
Colombia

Costa Rica sigue manteniendo el catolicismo como religion estatal.
Después de la independencia de las provincias centroamericanas, en
el caso de Costa Rica virtualmente sin disparar un solo tiro, y des-
pués de la retirada de Costa Rica de la Reptblica Federal de Centro
América en 1838, el catolicismo sigui6 siendo la religién del Estado
en las Constituciones costarricenses. Entre otras cosas, el Estado

!Para una definicién del fundamentalismo como la disposiciéon de imponer a otros
convicciones propias absolutizadas, véase Schéfer (2008, p. 18 y ss.).
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subvenciona los salarios del clero y las construcciones eclesiasticas
con amplios privilegios fiscales. Ademas, la Iglesia Cat6lica no esta
registrada como asociacion religiosa como los protestantes, sino que
tiene un estatus especial.?

En Paraguay, la Iglesia Catélica seguia siendo la religiéon de Es-
tado hasta la nueva Constitucién de 1992, tras la larga dictadura de
Stroessner. Ha mantenido una posicién fuerte en cuestiones politi-
cas incluso en la nueva realidad constitucional secular.

El caso de Argentina es similar. Desde la Constitucién de 1853, la
Iglesia Catolica es reconocida por el Estado. Esto ha seguido siendo
asi hasta hoy. Sin embargo, los movimientos laicos también han te-
nido histéricamente cierto peso en Argentina: esta el peronismo, el
movimiento obrero y, en la clase media urbana, el psicoanalisis. Ade-
mas, se produjo una rapida modernizacién cultural de la sociedad
argentina en el nuevo milenio. Esto ha dado lugar a diversas fractu-
rasy contradicciones entre la vida social y la legislacién, por un lado,
y, por otro, las pretensiones catélicas de dar forma a la financiacién
estatal de las actividades de la Iglesia (por ejemplo, Caritas y las es-
cuelas confesionales). Esta situacién no es favorable para las preten-
siones politicas de los actores protestantes.

En Nicaragua se observa una influencia duradera, aunque no ga-
rantizada constitucionalmente, de la Iglesia Catdlica. Tras el primer
levantamiento de los criollos contra el sistema colonial, los conser-
vadores consiguieron en 1826 afianzar el catolicismo como religién
de Estado en la nueva Constitucion. Esto se confirmé en 1858 y se
sell6 con un concordato y un patronato. Los conflictos por la tierra
entre los latifundistas econémicamente liberales y la Iglesia Cat6li-
ca se dieron en el trasfondo de la revolucion liberal bajo el mandato
de José Santos Zelaya. En la Constitucion liberal de 1893 —“La Libérri-
ma”- se prohibe la legislacion por motivos religiosos, se proclama la
libre practica de la religion, se desvincula el estatus de ciudadano de
la confesion religiosa y se establece la educacion laica. La separaciéon

2Muy instructivo sobre la situacién actual: Fuentes Belgrave (2019, 2021).
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constitucional de la Iglesia y el Estado no se ha modificado desde
entonces, incluso después de que Zelaya fuera depuesto por la in-
tervencion de Estados Unidos. Sin embargo, bajo el gobierno de la
dinastia Somoza (de 1934 a1979), la Iglesia Catdlica adquiri6é de modo
informal una posicién fuerte al legitimar la dictadura. La dinamica
de la revolucién sandinista (1979 a 1990) provocé inicialmente una
divisién en la Iglesia Catélica. Los tedlogos de la liberacién y las co-
munidades de base cooperaron con el gobierno, el arzobispo Obando
y Bravo con los estadounidenses y los terroristas de la llamada Con-
tra. Después de que el sandinista Daniel Ortega recuperara la presi-
dencia en 2006, intenté cooptar a la jerarquia catélica a través del
exarzobispo Obando. Tuvo éxito con el arzobispo corrupto, pero no
con la conferencia episcopal en su conjunto. Por el contrario, Ortega
tuvo éxito en la cooptacion de algunos actores principales de las for-
maciones GERENCIA Y LEY —pero menos con los actores de izquierda de
la formacién Varores per REiNo DE Dios. Actualmente, en las protestas
que se llevan a cabo desde abril de 2018, la Conferencia Episcopal se
ha formado en fuerte oposicién al gobierno y lidera las manifestacio-
nes. Los protestantes, antes fieles a Ortega, se quedan en el salén de
la iglesia y redescubren la esperanza en el mas alld. Mientras tanto,
la esposa del presidente, Rosario Murillo, sigue ideando nuevos sim-
bolos y sortilegios esotéricos para desterrar ala oposicion; y sorpren-
dentemente, el fundamentalista estadounidense Drollinger de los
Capitol Ministries, en Washington, ha viajado al pais para dar un dis-
curso con motivo del 40 aniversario de la revolucion sandinista, pese
a que el estatuto constitucional sigue estableciendo que el Estado no
tiene religion oficial. Sin embargo, esto no establece en absoluto una
laicidad de los 6rganos y procesos del Estado. En Nicaragua, los dis-
cursosy las practicas religiosas desempenan un papel importante en
la politica por parte de todos los actores.

La separacién de la Iglesia y el Estado en Chile se consagré en la
Constitucién en 1925. Sin embargo, la Iglesia Catélica conservé una
influencia significativa y fue capaz de producir un fuerte Partido De-
mocrata Cristiano. Bajo la dictadura de Augusto Pinochet, la visita
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sorpresa del dictador a un tedeum de la Catedral Pentecostal Jota-
beche en 1975 puso a las iglesias pentecostales en la palestra piblica
como una nueva instancia legitimadora del poder politico. Tras la
dictadura (desde 1990), la asistencia de los presidentes recién elegi-
dos a los actos del tedeum catélico y pentecostal se convirtié en la
norma. En 1999, la Ley de Iglesias y Organizaciones Religiosas consagro
la diversidad religiosa. A juicio de Juan Cruz Esquivel (2018, p. 316),>
la consecuencia de esta ley en Chile no es tanto el avance del laicismo
estatal como una “pluriconfesionalizacién” del Estado. Por lo tanto,
cabe esperar un nuevo aumento de la influencia de los actores no
catdlicos en la politica.

En Peril se toleran las organizaciones no catélicas desde 1915, pero
no fue hasta la Constitucién de 1979 que se proclamé la separacion
de la Iglesia y el Estado. Esto no se modificé en la Constitucién de
1993 bajo el presidente Fujimori, ni tampoco la referencia a “Dios To-
dopoderoso” en el PreAmbulo y la estipulacién de la posibilidad de
cooperacion entre el Estado y las iglesias. En Pert, la tolerancia del
protestantismo ha dadolugaraunasoélidabase deiglesiashistoricasy
evangelicales, muchas de las cuales estan representadas por un Con-
sejo Nacional Evangélico del Pert (CONEP). E1 CONEP también esta
involucrado en cuestiones de derechos humanos y en la Comision
de la Verdad, que a partir de 2001 realiz6 labores de esclarecimien-
to sobre la guerra interna llevada contra Sendero Luminoso. Hasta
mediados del siglo XX, los jovenes lideres nacionales de las iglesias
eran en gran medida cercanos a la Alianza Popular Revolucionaria
Americana (APRA), que provenia del marxismo (Amat y Le6n y Pé-
rez Guadalupe, 2018; véase también Barrera Rivera, 2006, 2018). Ade-
mas, se desarrollé un movimiento estudiantil socialista evangélico,
similar al de Brasil en la década de 1950. Alberto Fujimori, aunque

3 Sobre el contexto religioso-politico en Chile, véanse Mansilla y Orellana (2019) y
Mansilla (2021).

“La insurgencia liderada por la guerrilla maoista Sendero Luminoso duré desde 1980
hasta fines de la década de 1990. Se concentr6 en la provincia indigena de Ayacucho y
combind la ideologia maoista con los intereses indigenas.
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pertenece a un partido laico, fue elegido presidente en 1990 con un
fuerte apoyo de los protestantes, y nueve de sus ayudantes protestan-
tes llegaron al parlamento como diputados. Los neopentecostales no
empezaron a trabajar hasta la década de 1990 y no estaban anclados
en estos procesos. Sin embargo, desde entonces han logrado forjar
una fuerte derecha religiosa a partir de la combinacién de las for-
maciones GEReNcIA v LEy, lo que se evaliia como un obsticulo para
la consolidacién del laicismo estatal (Huaco, 2018, p. 310). En estos
nuevos desarrollos, vemos una légica estructuralmente similar a la
de Brasil: utilizar la libertad religiosa para socavar el laicismo.
Colombia muestra a primer vista un panorama similar. La Consti-
tucion de 1886 estableci6 la “Religion Catélica, Apostolica y Romana”
como religion oficial a ser protegida por el Estado. Esto continu6 has-
ta la Constitucién de 1991y contribuyd, entre otras cosas, a las malas
condiciones misioneras del protestantismo y a su baja cuota de po-
blacién. Esto impidi6 el desarrollo de una fuerte base protestante en
la sociedad. Sin embargo, al mismo tiempo, la ausencia de laicismo
en el Estado y la accién politica de la Iglesia Catoélica en Colombia
han hecho que el discurso religioso en la politica sea algo natural.
Desde 1991, el Estado y la Iglesia estan legalmente divorciados, y el
Estado esta obligado a ser neutral frente a los actores religiosos; sin
embargo, esto no garantiza en absoluto una sociedad y una politica
laicas (v. Constitucién politica de Colombia, 2010, art. 42, art. 19). Por
ejemplo, aunque la practica de la religion es opcional y el matrimo-
nio civil esta plenamente establecido, las autoridades civiles deben
reconocer el matrimonio por la iglesia como una forma valida de
matrimonio en lugar del matrimonio civil. La neutralidad tampoco
significa que el Estado y la Iglesia estén estrictamente separados,
sino que el Estado no puede favorecer a determinados actores reli-
giosos. En este marco, los diputados neopentecostales Viviane Mo-
rales Hoyos y Fernando Mendoza presentaron en el Parlamento una
ley de libertad religiosa (Ley 133) aprobada en el periodo legislativo
de 1990 a 1994 (ver Ley 133 de 1994; cf. Quintero Contreras, 2018, p. 8).
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En ella, el articulo 2 establece que, aunque no exista una religiéon de
Estado, el Estado, sin embargo

no es ateo, agnostico, o indiferente ante los sentimientos religiosos
de los colombianos. El Poder Piblico protegera a las personas en sus
creencias, asi como a las Iglesias y confesiones religiosas y facilitara
la participacién de éstas y aquéllas en la consecucion del bien co-
mun. (Ley 133 de 1994)

Para ello, el Estado se esfuerza por mantener relaciones armoniosas
con las iglesias. Esta ley se modificé ligeramente en 1997 para que el
catolicismo tenga algo mas de privilegios que los demas. Con la Ley
de 1994, por fin quedé claro que no solo la Iglesia Catélica seguia ac-
tuando en el campo politico. También las iglesias neopentecostales,’
de reciente creacion, se encontraron repentinamente en un entorno
de trabajo ideal al quedar habilitados por doble via: legalmente por
la libertad religiosa y consuetudinariamente por la inercia de prac-
ticas ya existentes para intervenir en la politica y la vida ptblica de
las organizaciones religiosas (Velasco Montoya, 2018). Las megaigle-
sias, de la formacion Gerencia en particular, se lanzaron inmediata-
mente a fundar partidos religiosos; inicialmente el Partido Nacional
Cristianoy el importante Movimiento Unién Cristiana. Sin embargo,
el Movimiento Independiente de Renovaciéon Absoluta (MIRA) ter-
minaria estableciéndose por encima de todo. En relaciéon con el im-
portante proceso de paz en Colombia, los presidentes conservadores
de derecha Alvaro Uribe y Ivin Duque pudieron contar con el apoyo
de los protestantes; y el “No” a la paz se debid, entre otras cosas, a
la propaganda religiosa de las megaiglesias (v. el apartado 8.7.2). Por
parte del Estado, tampoco parece haberse superado el habitus de la
connivencia religioso-politica. El Estado apoya tanto los actos misio-
neros protestantes como la colocacién de monumentos catélicos en

> Por ejemplo, Iglesia Cristiana Rios de Vida, Casa sobre la Roca (no confundir con
la agrupacién mexicana), Iglesia de Dios Ministerial Jesucristo Internacional, Centro
Mundial de Avivamiento, Misién Carismatica Internacional o Lugar de su Presencia
—ya sea escindidos de organizaciones pentecostales o nuevas fundaciones.
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las ciudades. Si asi se quiere, en Colombia se esta impulsando un pro-
grama de contraste con el modelo mexicano.

8.2.3 Guatemala

La larga historia (econémicamente) liberal del pais ha dado lugar a
una conciencia social de laicidad del Estado —con una fuerte religio-
sidad cotidiana al mismo tiempo- que no fue eliminada del todo ni
siquiera por el privilegio de la Iglesia Catdlica bajo las dictaduras mi-
litares desde la Constitucion de 1956. Por parte del protestantismo,
esto se corresponde con una amplia abstencion de la politica hasta
los anos 70. Todo el entramado se vio sacudido porlas consecuencias
sociales del terremoto de 1976 y, sobre todo, por los levantamientos
armados y la consecuente guerra de contrainsurgencia entre finales
de los afios 70 y poco antes de finalizar los 80. Por un lado, la Iglesia
Catdlica se politizé como oposicién a través de la defensa de los dere-
chos humanos. Pero, sobre todo, la dictadura del neopentecostal Rios
Montt hizo entrar en la politica a los actores e LA formacién GErencia
eincluso dio lugar a ambiciones teocraticas, que algunos de estos ac-
tores seguian persiguiendo seriamente atin en los afios 90.

En contraste con estas tendencias, la Constitucién de 1985 pro-
clamo la libertad de religion en la tradicién liberal, aunque con pri-
vilegios para la Iglesia Catolica. Sin embargo, para los actores de las
formaciones Gerencia y Ly, es importante el permiso explicito de
realizar eventos religiosos fuera de los templos, asi como actividades
religioso-politicas.

El nuevo acuerdo en Guatemala garantiza de facto una laicidad
funcional del Estado relativamente estable en términos politicos. Sin
embargo, no existe una proteccién constitucional o legal explicita
de este arreglo. Los actores de la formacion Gerencia hacen alardes a
través del poder de los medios de comunicacién, pero no son capaces
de montar partidos politicos poderosos o de establecer grupos par-
lamentarios. Sin embargo, la laicidad del Estado en Guatemala ado-
lece de una debilidad particular que no parece relevante a primera
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vista: el Estado neoliberal, que debido a su ideologia no se ocupa de
los socialmente vulnerables en la poblacién. En consecuencia, ade-
mas de su poder mediatico y sus ofertas educativas, los actores reli-
giosos también utilizan los programas de beneficencia —sustituidos
y parcialmente coordinados con el Estado— como operadores politi-
cos para socavar la separacion de la Iglesia y el Estado. La creciente
dependencia del Estado de la labor social religiosa no aumenta la
influencia politica nominal de los actores religiosos, pero si su peso
politico de facto.

8.2.4 Laicidad relativamente fuerte: Venezuela, Ecuador, Bolivia,
Uruguay

En Venezuela, los enfrentamientos entre el Estado y la Iglesia comen-
zaron con la divisiéon de la Gran Colombia, creada por Simén Bolivar.
La oligarquia antibolivariana traté de limitar los privilegios colonia-
les de la Iglesia Catdlica, al no refrendar su monopolio religioso en la
Constitucion de 1830. La Iglesia apoy6 un golpe militar en 1831, pero
fracasé. A raiz de estos acontecimientos, se proclamé la libertad re-
ligiosa en 1834. Esto se hizo no solo para frenar a la Iglesia Catdlica,
sino también para fomentar la inmigracién, especialmente la euro-
pea. Este impulso, a su vez, tuvo importantes efectos en el surgimien-
to del movimiento protestante, con menor influencia de los Estados
Unidos. En 1874, tras las habituales batallas con los conservadores,
el presidente liberal Antonio Guzman Blanco respondié, entre otras
cosas como reaccion a la presuncion de infalibilidad de la Iglesia
Catdlica (Vaticano I, 1871), cerrando y confiscando instituciones ca-
télicas. Durante el siglo XX, se restauraron varios privilegios bajo
gobiernos conservadores. El presidente Romulo Betancourt firmé
un concordato con Roma en 1964, en el que se otorgaba al Estado la
posibilidad de intervenir en los nombramientos de obispos, a cam-
bio de que el Estado financiara las escuelas catélicas y la beneficen-
cia. Constitucionalmente, la libertad religiosa fue confirmada bajo
el mandato del presidente Hugo Chavez con la nueva Constitucion
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de 1999, que indicaba, entre otras cosas, la apertura del gobierno
hacia los protestantes, lo que recalcaba las tensiones con la Iglesia
Catélica. Ademas, el interés por integrar a las iglesias protestantes
como organizaciones de base ampliamente descentralizadas en la
organizacién popular desde abajo, resuena en la politica bolivaria-
na hasta el dia de hoy. El articulo 59 de la Constituciéon garantiza la
libertad de religion, incluido el derecho a proclamar publicamente la
propia fe (no, como en México, solo dentro de la iglesia) y el derecho
de los padres a educar religiosamente a sus hijos. La libertad esta li-
mitada en el sentido de que la fe no puede utilizarse como pretexto
para socavar las leyes (Constitucion de la Repuablica Bolivariana de
Venezuela, marzo de 2000).

La separacion liberal de la Iglesia y el Estado se proclamé por
primera vez en Ecuador en 1895 vy, tras una breve fase conservadora,
se codifico en 1906. Ademas de las reformas habituales, como la se-
cularizacion del registro civil, se garantiz6 la escuela laica, pablica
y gratuita, lo que creemos que también actGia como un fuerte pilar
del verdadero laicismo del Estado en México. No obstante, la Iglesia
Catolica iba a conservar una influencia especial. En 2008 se introdu-
jeron innovaciones decisivas en la Constitucién. El Estado no solo se
defini6 en términos de laicidad, Estado de Derecho, justicia social y
democracia (art. 1); el PreaAmbulo también contiene importantes in-
novaciones. Aunque se invoca el nombre de Dios, también se habla
de la Pacha Mama andina y de diversas formas de religiosidad, y se
recuerdan las luchas de liberacion. La Iglesia Catdlica y las iglesias
no catdlicas no se mencionan. Pero, sobre todo, se define una nueva
forma de convivencia ciudadana segin la ética indigena del “Buen
Vivir” como un objetivo de Estado. En otras palabras, la diversidad
religiosa —al evitarse aludir actores concretos— se remite a la factici-
dad de las organizaciones religiosas activas, con lo que las agendas
religiosas o incluso secularistas ceden su lugar a una concepcién
explicitamente ética. La pretension implicita o, incluso, explicita
de los actores religiosos de realizar el mandato constitucional me-
diante valores religiosos se contrarresta asi con valores éticos. Asi,
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la laicidad no se implementa formalmente como la no religiosidad
del Estado, sino que se materializa en forma de una ética inclusiva
de valores propagada por el Estado. Esta construccién contrarresta
cualquier reivindicacién de legitimidad exclusiva de los actores reli-
giosos con respecto a los “valores cristianos”, con un discurso estatal
sobre valores.

En la Constitucion boliviana de febrero de 2009, adoptada bajo el
gobierno de Evo Morales, se consagrd la separacion del Estado y las
religiones de una forma novedosa para América Latina. Un notable
Preambulo narrativo hace referencia a la historia precolombina, a la
democracia y a la justicia, y a dejar atras el Estado neoliberal, pero
no a las iglesias. Las iglesias cristianas y las religiones o cosmovisio-
nes indigenas se sitGan en un plano de plena igualdad. El Estado ga-
rantiza la libertad de religién a todos los actores, que es declarado
independiente de cualquier religion (art. 4). También garantiza la
libertad de expresion (art. 21, 3); prohibe la discriminacién religiosa
(art. 14. II); somete las escuelas religiosas a los requisitos del Estado
(art. 87) y permite el ejercicio de cargos politicos a los funcionarios
religiosos, solo a partir del tercer mes posterior a la dimision del car-
go religioso (art. 238, 5), pero no prohibe en general que los antiguos
funcionarios religiosos ocupen cargos politicos. Recientemente, las
regulaciones dela Constitucion han sido desarrolladas en una ley so-
bre “Libertad Religiosa, Organizaciones Religiosas y Creencias Espi-
rituales” (Ley 1161, 11 de abril de 2019). Una caracteristica especial de
esta ley es el hecho de que las organizaciones religiosas deben pagar
impuestos sobre los ingresos y donaciones procedentes del pais y del
extranjero, asi como rendir cuentas de sus actividades a las autorida-
des estatales. Para ello, se regula detalladamente el estatus fiscal de
organizacion sin fines de lucro. Con este acceso al comportamiento
financiero de las organizaciones religiosas se ha dado un paso decisi-
vo hacia la separacion efectiva del Estado y la Iglesia, y se ha preveni-
do llegar a una situacién como la de Brasil.

En 1919, Uruguay estableci6 la libertad religiosa y la separacion
de la Iglesia y el Estado, y el pais sigue siendo fiel a ello. Un fuerte
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laicismo de influencia francesa, unido al anticlericalismo y a un po-
deroso movimiento socialista hicieron de la secularidad practica-
mente razén de Estado. No hay apoyo a las organizaciones religiosas,
aligual que no hay capellania militar. Por tanto, el pais es tan secular
como México, quiza con las diferencias de que el laicismo mexica-
no se endureci6 en las luchas de la Revoluciéon Mexicana y que en
México existe una extensa e intensa religiosidad popular en la vida
cotidiana. A pesar de todo esto, en Uruguay también se estan inician-
do debates sobre los simbolos religiosos en los espacios publicos y
similares (cf. Scuro, 2018, 2021).

8.2.5 México

Las estrictas normas laicas introducidas por el grupo en torno a
Benito Juarez y consagradas en la Constitucién en 1873 fueron en
parte reforzadas por el gobierno revolucionario en la Constitucién.
Mas alla de las habituales medidas liberales de reforma, hasta fina-
les del siglo XX, los actores religiosos en México —especialmente la
Iglesia Catdlica y sus funcionarios— tenian prohibido expresar opi-
niones politicas en absoluto; se prohibieron las érdenes religiosas
y se disolvieron los monasterios (con una excepcion); se nacionali-
zaron las propiedades de la Iglesia, incluidos los hospitales y las or-
ganizaciones benéficas; se prohibieron las actividades econémicas a
las organizaciones religiosas; se las privo de personalidad juridica;
se suprimi6 la ensenanza religiosa en las escuelas publicas; se pro-
hibieron las celebraciones religiosas fuera de los edificios eclesias-
ticos; no se permitié a los funcionarios piblicos participar en las
celebraciones religiosas en calidad de tales; también se prohibieron
los partidos politicos de designacion religiosa; se rompieron las re-
laciones diplomaticas con el Estado Vaticano; y se permitié a otros
competidores actuar junto a la Iglesia Catélica (bajo las restricciones
anteriores). Eso si, las actividades religiosas como tales no estaban
prohibidas ni eran perseguidas. Sin embargo, los actores religiosos
se vieron privados de toda posibilidad de ser politicamente activos

337



Heinrich Wilhelm Schéfer

y de centrarse en algo mas que la religiosidad cotidiana y los ritua-
les religiosos. Ademas, la revolucién mexicana marcé sus propios y
fuertes impulsos con su programa de integracién de la cultura indi-
gena y la de influencia europea. El procesamiento critico del pasado
colonial y la visién de una cultura mestiza modernista sui generis,
representada por el Estado revolucionario y el partido hegemoénico
(PRI), tenia en ocasiones rasgos cuasi religiosos —si se leen las pin-
turas de Diego Rivera en el Palacio Nacional, por ejemplo, como re-
presentaciones programaticas. No debe sorprender, entonces, que la
practica religiosa no desempefiase practicamente ningn papel en la
esfera publica politica.

Esto cambi6 en 1992 con una ley y posteriores enmiendas cons-
titucionales que devolvieron el estatus de personas juridicas a las
organizaciones religiosas, permitieron una propiedad econémica
limitada y admitieron la expresién politica dentro de unos marge-
nes estrechos. Mientras que, por un lado, estos cambios pretendian
entrelazar a las élites politicas y econémicas con las religiosas (los
obispos catdlicos), también crearon un espacio para las actividades
misioneras protestantes y los avances politicos, como la fundacién
de un partido religioso: el Partido Encuentro Social. Sin embargo, a
pesar de ciertas tendencias de influencia religiosa en la politica, la
libertad religiosa en México sigue estando estrictamente subordina-
da a la separacién secular del Estado y las iglesias. Esto no ha cam-
biado con el presidente Lépez Obrador. La instrumentalizacién de la
libertad religiosa como operador de la influencia politico-religiosa es
mucho mas dificil en México que en otros paises.

8.2.6 Sociedad laica: México en comparacion

La situacion general del protestantismo en México difiere mucho en
varios aspectos de la de Guatemala, Brasil y otros paises del subcon-
tinente. La libertad de culto introducida con la legislacién liberal en
el siglo XIX hizo posible, en primer lugar, la labor mas o menos li-
bre del protestantismo en los tres paises. En México, sin embargo, la
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libertad religiosa se vio claramente limitada por un laicismo anticle-
rical en cuanto a la separacion de la religién y el Estado o la politica,
en particular por la prohibicién de que los representantes religiosos
se pronuncien en asuntos politicos. Esto también dio lugar a una re-
duccién significativa de la influencia politica y social del protestan-
tismo. También en Guatemala, los gobiernos liberales practicaron la
libertad religiosa, proporcionando asi un espacio social para las mi-
siones protestantes. Sin embargo, no las restringieron de forma an-
ticlerical, de modo que las declaraciones de la Iglesia sobre asuntos
publicos y, en un sentido mas restringido, politicos, eran posibles sin
mas. La misién presbiteriana de finales del siglo XIX, por ejemplo,
se dirigia a empresarios y notables con un programa explicitamen-
te liberal (cf. Schifer, 1992a, p. 157 y ss.). En Brasil, el camino de las
iglesias protestantes hacia la politica, sobre todo pentecostales, fue
aln mas directo, ya que el compromiso politico de los pastores ni
siquiera se vio obstaculizado por los misioneros y el sistema politico
permiti6, desde la década de 1980, la formacién de un frente protes-
tante conservador en el parlamento.

Otro factor que contribuye a las diferencias es la situacién social
de los protestantes. En México no se ha producido una difusiéon de
la religiosidad neopentecostal en la clase alta, como ocurrié en Gua-
temala debido a la guerra y a la dictadura de Rios Montt; tampoco
las organizaciones religiosas han podido convertirse en poderosas
empresas econémicas, como ocurre en Guatemala y, sobre todo, en
Brasil. Como resultado, el neopentecostalismo en México tiene un
perfil mucho mas bajo que en otros lugares, incluso en términos de
estilo religioso —Prosperidad, Guerra Espiritual, Gerencialismo, etc.
Incluso mirando a Tijuana, en la frontera norte —ciudad de origen
del neopentecostal Partido Encuentro Social- el historiador y espe-
cialista en religion de la Universidad de Baja California en Tijuana,
Ramiro Jaimes, habla de un neopentecostalismo poco pronuncia-
do y de fronteras difusas entre los diferentes estilos religiosos del
protestantismo.
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Las circunstancias mencionadas condicionan un tercer factor. El
escaso éxito misionero, la baja situacién de la clase media, la escasa
influencia social —debido a la prohibicién del uso de los medios de
comunicacién (salvo los impresos), la prohibiciéon de realizar actos
publicos (salvo con un permiso especial, dificil de obtener), lo que li-
mita las posibilidades de evangelizacion, la prohibicién de expresar-
se en debates publicos, etc.— han llevado a los protestantes en México
a concentrarse en cuestiones religiosas en sentido estricto.

En consecuencia, cabria esperar una presion mas fuerte para di-
ferenciarse en términos religiosos, es decir, muy especificamente en
el campo religioso. Sila diferenciaciéon en el mercado no se puede lo-
grar destacando en los debates piblicos, entonces al menos se logran
a través de estrategias de distincion religiosas que hagan parecer
Gnicos a los actores. Este puede ser el caso aqui y alla, y puede ha-
ber llevado a la escisién de grupos y de organizaciones establecidas.
Pero no hay nada que sugiera que el protestantismo mexicano esté
mas diferenciado por caracteristicas religiosas que en otros paises.
En comparacién con Guatemala, por ejemplo, se observa una dife-
renciacion méas débil. Esto también puede deberse a que, como ya
se ha mencionado, el campo religioso en México sigue estando muy
determinado por la jerarquia catdlica y la religiosidad popular. Esta
Ultima, en particular, responde con éxito a las necesidades de la vida
cotidiana vy, por lo tanto, atiende a una demanda religiosa que los
protestantes abordan con mucha maés fuerza en otros paises como
Perd, El Salvador, Honduras o Guatemala. El campo religioso en Mé-
xico estd, pues, determinado por una tension central entre el catoli-
cismo, por un lado, y sus competidores, por otro. La concentracion
en un adversario comun no favorece la diferenciacién interna del
protestantismo.

La comparacion sugiere, pues, que la contencién de la libertad
religiosa a través de un laicismo anticlerical y segregacionista® in-
tensifica la competencia en el campo religioso sin comprometer el

¢Cf. los tipos de laicidad en Blancarte Pimentel (2019, p. 18 y ss.).
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campo politico. En cambio, la libertad religiosa, interpretada de for-
ma no secular, puede convertirse en un arma politico-religiosa.

8.2.7 Estrategias protestantes: libertad religiosa frente a laicismo

El actual aumento de la influencia religiosa en la politica por parte
de los actores protestantes en América Latina se debe —entre otros
factores- a la delicada relacién entre laicismo (de facto) y libertad
religiosa. Se abre un amplio campo de posibilidades para el uso estra-
tégicoy el abuso de la normativa legal correspondiente.

8.2.7.1 Estrategias

Para la Iglesia Catdlica y su hegemonia histérica, toda proclamacién
de libertad religiosa y laicismo del Estado significa una pérdida de
poder politico y un aumento de la competencia en el campo religio-
so. Por el contrario, la abolicion de la iglesia estatal catélica —con la
consecuencia de un laicismo de facto- y el establecimiento de la li-
bertad religiosa proporcionan a los protestantes de América Latina
un aumento inicial de las oportunidades de accién y proteccion fren-
tealaintervencion del Estado. En segundo lugar, la libertad religiosa
ofrece la posibilidad de acumular capital econémico, social, simboli-
co y, en Ultima instancia, politico. Esto, a su vez, permite cuestionar
la laicidad de facto mediante el activismo religioso-politico de los
actores protestantes. En consecuencia, se puede esbozar una estra-
tegia de varios niveles de actores protestantes, pertenecientes en su
mayoria a las formaciones de Gerencia y (en menor medida) de Ley.

1) En el primer paso, los actores protestantes interesados dan la
bienvenida a las politicas que conducen a la libertad religio-
sa y a la abolicién del Estado confesional. Los derechos fun-
damentales liberales con la separacién del Estado y la Iglesia
limitan inicialmente la influencia de la Iglesia Catdlica en la
politicayla sociedad. En esta fase inicial, se puede incluso pac-
tar con los laicistas contra la Iglesia Catélica hegeménica.
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2)

La libertad de religién —que también es favorecida mayorita-
riamente por los laicistas— ofrece a los actores no catélicos la
oportunidad de practicar y propagar su propia fe de forma
protegida. Un efecto secundario es el pluralismo religioso.
Esto, a su vez, significa para los actores protestantes que ahora
también compiten con los no catélicos, como las religiones in-
digenas o afroamericanas.

La igualdad juridica de las organizaciones religiosas es un
detalle importante en el contexto de la libertad religiosa, por
ejemplo en lo que respecta al reconocimiento como entidad
juridica, la exencioén fiscal o las licencias de los medios de co-
municacién. Sin embargo, la laicidad del Estado y la libertad
de religién no tienen por qué tener las mismas consecuencias
para todos los actores religiosos. La Iglesia Catélica, por ejem-
plo, puede ser reconocida como entidad juridica sin necesidad
de examen, mientras que las organizaciones protestantes tie-
nen que pasar un examen estatal. Por lo tanto, en esta etapa
es importante que los actores protestantes logren la mayor
igualdad juridica posible con la Iglesia Catdlica, sobre todo en
lo que respecta al privilegio fiscal. Sin embargo, esta estrate-
gia puede producir un efecto secundario no deseado por los
protestantes, ya que corren el riesgo de que las religiones no
cristianas sean iguales ante la ley. Esto acentta la tendencia a
la pluralizacion religiosa sin restricciones ya mencionada en
el punto 2.

Con la igualdad juridica, los privilegios fiscales, los derechos
de propiedad de los medios de comunicacion, etc., se dan las
condiciones objetivas para intensificar la propagacién del
propio programa religioso y otros intereses. Mediante la acu-
mulacién de capital material y la prominencia mediatica, la
presencia de la organizacion religiosa y su relevancia religio-
so-politica en la esfera puablica pueden ampliarse. La organi-
zacion pasa a interesar a los grupos de decisién econémica y
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politica. Se celebran seminarios de gerencia “cristianos”; se
amplian intencionadamente las relaciones informales en los
negocios y, sobre todo, en la politica; un tedeum neopentecos-
tal compite con el catélico y reiine a los responsables politi-
cos; se fundan partidos “cristianos”; se presentan candidatos a
cargos politicos; se forjan alianzas de tipo faccioso en el parla-
mento; se ocupa el espacio piblico con edificios eclesiasticos
gigantescos (Templo de Salom&o en Sdo Paulo, etc.) y marchas
publicas (Marcha por Jesis); etc. Ahora, las posiciones de po-
der alcanzadas pueden utilizarse para frenar el efecto secun-
dario mencionado y para empeorar la posicién legal de los
competidores no cristianos e, idealmente, también de la Igle-
sia Catolica.

El objetivo de esta estrategia —al menos para los actores ins-
pirados en la Doctrina del Dominio— es un gobierno legitima-
do teocraticamente. De hecho, se trata de ocupar posiciones
formales de poder, como la presidencia, la pertenencia al ga-
binete o los escafios parlamentarios, para imponer por ley a
la sociedad las normas religiosas de conducta, y no solo para
imponer la economia neoliberal y la politica interna autorita-
ria, sino también para legitimarlas religiosamente. En Estados
Unidos, Guatemala y Brasil, importantes actores persiguen
seriamente un objetivo teocratico a largo o, incluso, mediano
plazo: establecer principios religiosos como los Diez Manda-
mientos como objetivo estatal en las constituciones y dotar a
sus propias organizaciones religiosas de mas privilegios que
la Iglesia Catélica (debido a la interpretacion “correcta” de los
Diez Mandamientos). Las religiones indigenas y afroamerica-
nas quedarian completamente excluidas de la ley en este esce-
nario. En resumen, el objetivo de un gran niimero de actores
de la formacion Gerencia y Ly es restringir o abolir por com-
pleto el laicismo y la libertad religiosa en su propio interés,

343



Heinrich Wilhelm Schéfer

abusando y tergiversando su apoyo temporal al laicismo del
Estado y la libertad religiosa.

8.2.7.2 Abuso

Mas alla de esta dindmica estratégica, se observan otras formas de
abuso identitario de la libertad religiosa. Suelen entrar en juego en
las fases 4 y 5.

El concepto de libertad religiosa, segin Panotto (2019a), se utili-
za repetidamente como arma contra los grupos no religiosos. Sirve
para hacer operativas las pretensiones absolutas de validez de las
posiciones particulares de la derecha religiosa. La figura argumenta-
tiva se combina a menudo con la exigencia de medidas coercitivas y
la discriminacién de otros grupos sociales. De forma especialmente
llamativa, esto se aplica a la discriminacién de los homosexuales. Sin
embargo, también puede observarse de forma dramatica en la des-
truccion de lugares de culto afroamericanos en Brasil “en nombre de
Dios” y en la difamacién de la religién indigena como “satanica” en
Guatemala. El argumento utilizado es que las practicas de estos gru-
pos violan los sentimientos religiosos de los creyentes o sus creen-
ciasy, por tanto, su libertad de practicar su religion.

Esta estrategia de argumentacion que gira en torno a los propios
sentimientos y a las verdades subjetivas se agrava cuando se decla-
ran falsamente como persecucién religiosa las acciones causadas y
motivadas politicamente por un actor politico contra un actor religio-
so. Por ejemplo, sostiene Panotto, una organizacion religiosa puede
declarar que una peticién del Estado, para que cumpla con sus obli-
gaciones publicas —pago de tasas riberefias, expropiacion de terre-
nos para la construccién de carreteras, etc.—, constituye una accion
coercitiva contra una entidad religiosa y es una persecucion religio-
sa. Es cierto que la persecucién religiosa se define como una perse-
cucién basada en las creencias religiosas; de lo contrario, el término
no tendria sentido. Sin embargo, esto no impide que los actores de
la derecha religiosa apliquen el término a los conflictos politicos. En
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este sentido, el vicepresidente estadounidense Pence —que a su vez
pertenece a la derecha religiosa- fue citado en agosto de 2018 en Voi-
ce of America con un veredicto sobre los enfrentamientos violentos
en Nicaragua. La violencia del gobierno nicaragiiense contra los ma-
nifestantes, que también afect6 en menor medida a los sacerdotes
que participaban activamente en la movilizacién, asi como la propa-
ganda contra los miembros de la conferencia episcopal, fue “perse-
cucion religiosa” (Editorial Desk Voice of America, 2018).

Ambas variantes del abuso delalibertad religiosa responden alos
intereses superiores de la derecha religiosa. Uno de ellos hace posible
declarar practicamente todos los actos politicos de un actor religioso
como actos religiosos y, por lo tanto, escapar al castigo legal. La otra
permite incriminar a conveniencia a los actores politicos como (anti)
religiosos amparandose en la libertad religiosa. En definitiva, una si-
tuacion casi paradisiaca para los actores de orientacion teocratica.

Una légica similar se aplica cuando se abusa de la libertad religio-
sa como un derecho para difamar a otros actores. Panotto informa
que un representante de la metodista Catedral Pentecostal en Chile
acus6 publicamente al Movimiento de Integracion y Liberacién Ho-
mosexual (MOVILH) de abuso de menores y prostitucion infantil sin
ninguna prueba. La Catedral Pentecostal intenté defenderse de una
demanda aludiendo a su derecho a la libertad de expresion y a la li-
bertad religiosa como entidad de derecho privado.

8.2.7.3 Valores

La cuestion sigue siendo como se comportan los actores de la forma-
cién Varores DEL REINO DE Dios en el contexto de la laicidad del Estado
y la libertad religiosa. Por supuesto, estos actores estan a favor de
la libertad religiosa, tanto en su propio interés como en el de otros
actores religiosos. Dado que en la formacién VArores no se practica
el proselitismo, la libertad religiosa no significa aqui la entrada de la
competencia por la puerta trasera. Mas bien, se entiende principal-
mente como una condicién de accién favorable para el servicio a la
sociedad. Dado que es el servicio y no el dominio de la politica lo que
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determina el programa de estas organizaciones e iglesias, la laicidad
del Estado no es en principio un problema. No se trata de socavar
la separacion entre el Estado y la Iglesia por parte de la Iglesia. Sin
embargo, el grado de laicidad tiene cierta influencia en el margen
de accién. Si hay espacio para la cooperacién con las instituciones
eclesiasticas en la practica del laicismo, los actores de la formacién
VALORES no tienen por qué aprovechar las oportunidades de coopera-
cién, pero pueden hacerlo; en cualquier caso, ese escenario les per-
mite actuar libremente. Si, como en México, el margen de maniobra
de las organizaciones religiosas es muy reducido, esto limita incluso
el trabajo en la intencién de servicio. En este caso, siempre existe la
posibilidad de escisiéon de una ONG laica (en México, por ejemplo,
una Asociacion Civil) para la labor social de una iglesia.

8.2.7.4 Normativa

En vista de la delicada relacion entre laicismo y libertad religio-
sa, algunas observaciones tendencialmente normativas parecen
pertinentes.’

La libertad religiosa, como libertad de los actores religiosos para
practicar su religion, estd estrechamente relacionada con la liber-
tad de otros actores sociales para vivir también de acuerdo con sus
convicciones. Siempre que estas libertades tengan la misma base ju-
ridica y la misma legitimidad democratica que la libertad religiosa,
es inaceptable que los actores religiosos restrinjan estas libertades
ejerciendo presién publica legitimada con argumentos religiosos.
El intento de imponer determinadas convicciones religiosas a ac-
tores no religiosos o de diferente religion puede entenderse como
una practica fundamentalista. El actor religioso considera su propia
conviccion como absoluta y exclusivamente verdadera, asi como
vinculante para toda la sociedad, y trata de imponérsela con los
medios que disponga. Esto socava la libertad religiosa en la medida
en que no se reconoce la pluralidad religiosa como coexistencia de

7Las siguientes consideraciones se desarrollan en discusién con Panotto (2019a).
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creencias diferentes pero igualmente validas. Al mismo tiempo, la
pluralidad democratica se ve socavada, al tratar la verdad religiosa
del actor fundamentalista como superior en principio a las opinio-
nes de los actores no religiosos y como socialmente vinculante. En
sentido estricto, el actor religioso que abusa de la libertad religiosa
que se le concede politicamente de la forma mencionada, pierde su
legitimidad democratica y religiosa, y por tanto, llevado al extremo,
también su derecho a practicar libremente sus creencias.

Una ley sobre la libertad religiosa, sostiene Panotto, no deberia
centrarse Unicamente en la vulnerabilidad del actor religioso frente
a otros actores sociales y politicos, sino mas bien en las responsabi-
lidades de los actores religiosos en relaciéon con otros actores, tanto
religiosos como no religiosos. Esta consideracién conduce a la figu-
ra de la reciprocidad del reconocimiento que subyace a los derechos
humanos. Ademas, el reconocimiento reciproco, o al menos la tole-
rancia, eslalégica que subyace a una enmienda constitucional mexi-
cana de 2001 que prohibe toda discriminacién, incluida la religiosa.
Enlo que respecta alalibertad religiosa, el reconocimiento otorgado
por los actores no religiosos en forma de libertad religiosa obliga a
los actores religiosos a corresponder reconociendo la legitimidad
fundamental del punto de vista no religioso.

El reconocimiento de lo religioso a través de la libertad de culto
concedida por los actores politicos (en Gltima instancia, el Estado)
abre un espacio social para la practica religiosa. La racionalidad
religiosa se reconoce asi como una de las racionalidades posibles y
pUblicamente relevantes en una sociedad. En este sentido, los argu-
mentos religiosos mediados por la ética podrian ciertamente fluir en
los debates sobre cuestiones de disefio social; solo que no con la pre-
tensién publicamente proclamada de una dignidad especial y una
verdad superior. Para los actores religiosos de la formacién VALORES,
todo esto es en gran medida evidente. Pero esto no significa que su
servicio a la sociedad sea totalmente laico.
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8.3 La palabra de Dios y los profetas: discursos religiosos

Las formaciones religiosas, como hemos visto, reaccionan de ma-
nera diferente a los problemas de desigualdad social. En la forma-
cion EspEraNzA EN EL MAs ALLA, ES comin la estrategia de retirarse a
la solidaridad local. Los actores de la formacién VALoRrEs interpretan
la desigualdad social como un problema de justicia distributiva e in-
tentan cambiar las condiciones sociales mediante el trabajo social y
la protesta. Los actores de las formaciones Ley y GERENCIA, en cambio,
producen discursos y practicas que estabilizan a la clase media y, so-
bre todo, remedian el déficit de legitimidad de la formacién social
neoliberal: 1a Doctrina del Dominio, que hemos abordado principal-
mente en relacién con el problema del laicismo, y la Doctrina de la
Prosperidad.

En este subcapitulo me dedicaré a los discursos que las formacio-
nes politicamente relevantes aportan al campo. Comenzamos con la
usurpacion de la posicién de Dios por parte de la derecha religiosa y
luego pasamos al discurso de la formaciéon ecuménica o de izquier-
da Varores. Sin embargo, aqui solo podemos esbozar brevemente los
discursos; un andlisis praxeolégico de su uso iria mas alla del alcance
de este libro.

8.3.1 La usurpacion de Dios: God Talk, prosperidad y dominio

Es evidente que Dios no puede defenderse cuando se lo trata como a
una vaca. El mistico Meister Eckhart sefialé que Dios no es un objeto
que pueda ser comprendido por la razén humana. Parafraseandolo,
afirmaba que si uno queria tener conocimiento de Dios, no podia mi-
rar a Dios como a una vaca y esperar de él utilidad como se espera de
una vaca (Largier, 1993, p. 195). Supongamos que podemos echar un
vistazo a los designios eternos de Dios: Si Dios quisiera oponerse al
God Talk, probablemente iria primero contra el despropésito episte-
molégico de origen, como se ha dicho, el habitus de los predicadores
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de pretender ser capaces de auscultar el pensamiento de Dios —em-
pezando por las pruebas “realistas” de Dios en la escolastica tempra-
na y terminando con el God Talk de los expertos neopentecostales.
Luego, probablemente, Dios también protestaria contra los nume-
rosos atributos que se le achacan a lo largo de la historia, como si
las advertencias presocraticas hubieran sido desoidas. Jenéfanes de
Colofén ya sefialé medio siglo antes del nacimiento de Cristo que si
las vacas y los caballos pudieran pintar, probablemente representa-
rian a sus dioses como vacas y caballos (Capelle, 1973, p. 121, p. 25,
fr. 15). ¢Qué puede ser mas natural que el que los capitalistas presen-
ten a Dios como un capitalista y —para su propia alabanza— como una
fuente inagotable de riqueza para todos los que creen en éI? La teo-
cracia puede entonces ser utilizada para asegurar la riqueza; y todo
ello puede ser justificado trascendentalmente por un conocimiento
“sobrenatural”.

83.1.1 God Talk

El conocimiento sobrenatural se presenta como God Talk —hablar
desde la posicién de Dios. Su funcién central es sobredeterminar
las posiciones politicas y otras posiciones sociales con un segundo
significado.?

8.3.1.1.1 MANIPULACION

Segln nuestra definicion, esta forma de hablar escenifica una re-
ferencia directa de los acontecimientos o discursos experimentados
a factores trascendentes. Por regla general, el God Talk legitima di-
rectamente las practicas y creencias de los actores religiosos: “Dios
dice, quiere, ha hecho... esto o aquello” o frases adjetivas o posesivas
como “Presidente divino” o “Presidente de Dios”. Donald Trump ha sido
identificado con el rey biblico Ciro; en México, Felipe Calderén ha
sido equiparado con Moisés y Josué. Cindy Jacobs lo lleva al extremo
con su programa God Knows, institucionalizando el God Talk como
la legitimacién de ese mismo God Talk. Paula White se opone a las

8Véase también God Talk en el apartado 8.4.5.2.6 Conclusion, sobre un foro electoral.
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criticas a su compromiso politico con la frase “I don’t do politics, I do
God”y, asi, se refiere mediante eufemismos a sus acciones altamente
politicas ante la prohibicién dela publicidad de los partidos (Enmien-
da Johnson). Sea cual sea el formato, la identificacién inmediata, afir-
mativa o incluso contradictoria, de acontecimientos o cuerpos de
conocimiento con Dios o el diablo cumple al menos dos funciones
ideoldgicas. En primer lugar, libera a los actores de la necesidad de
ocuparse de las causas sociales de los fenémenos sociales (en lo que
se asemeja al idealismo posmoderno); asi se puede prescindir de la
molestia de los hechos. En segundo lugar, implica necesariamente
una pretension totalizadora de verdad por parte de los enunciantes
(que, al fin y al cabo, conocen la opinién de Dios), aunque el supues-
to conocimiento sea falso o incluso mentira. El God Talk no trata de
la verdad, sino de la validez y la aplicacién. Esto lo convierte en un
excelente medio de influencia ideolégica sobre un publico creyente
(i"); apela sobre todo a la emocién y a las disposiciones evaluativas
ya establecidas. Por estas razones, como estrategia politico-religiosa,
se convierte en un problema central para cualquier debate politico
racional. La manipulacion a través del God Talk puede tener lugar de
diferentes maneras.

Una forma muy directa y algo primitiva  _ —por desgracia, rela-
tivamente extendida en los Estados Unidos- es dar a los aconteci-
mientos politicos un significado religioso muy directo. La muerte de
la jueza de la Corte Suprema Ruth Bader Ginsburg en septiembre de
2020 y su reemplazo por Trump, segin un “profeta”, es solo el co-
mienzo de la vendetta de Dios contra los proabortistas; ademas Joe
Biden y Nancy Pelosi deberian tener cuidado porque Dios seguira
enfureciendo.’

Un campo muy amplio es el de la sobredeterminacién de eventos
politicos, como manifestaciones y tomas de posesion, mediante sim-
bolos visuales. Muy extendido ~también en la formaciéon VaLores-y

% Véase https://www.potusshield.com (consultado el 25 de septiembre de 2020). Cf.
también Montgomery (2020).
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significativo en tiempos de videocracia, el lenguaje iconico se con-
vierte cada vez mas en un medio de manipulacién religiosa, como
se ha estudiado en México respecto al uso de los iconos de la Virgen
de Guadalupe y del Papa, tanto entre la militancia conservadora del
PAN (De la Torre Castellanos, 2021) como en manifestaciones (Bar-
cenas, 2021). A través de los simbolos visuales presentados, se crea
una identificacién inmediata del simbolo religioso con determina-
dos contenidos politicos que, sin embargo, estd mucho mas abierta
a la interpretacién que la sobredeterminacion verbal. La sobredeter-
minacion iconica es, por tanto, poco mas que un postulado de legiti-
midad. Las demandas reales y su fundamentacién solo pueden ser
verbales. Solo discursivamente se puede comunicar la demanda en
el proceso politico. En consecuencia, en la sobredeterminacién icé-
nica, el argumento verbal es decisivo, lo que deviene entonces en God
Talk o en argumentacion racional. Por ejemplo, la legitimacioén re-
ligiosa de las reivindicaciones que corresponden a los derechos hu-
manos universales o que reclaman la participacién democratica de
todos los ciudadanos no equivale a una teocracia ya por el contenido
de las propias reivindicaciones, sino a un acotamiento de lo religioso
a una funcién de legitimacion particular.

8.3.1.1.2 DESIGNACION Y MOVILIZACION

El significante “Dios” se utiliza de forma muy general y debe ser
asociado a contenidos mas especificos por los diferentes creyentes
religiosos. Al igual que el mand de las denominadas religiones pri-
mitivas, puede entenderse como un “significante flotante” o vacio
(cf. Levi-Strauss, 1989, pp. 39-40); es decir, como un “valor simboli-
co cero” que “marca la necesidad de un contenido simbélico suple-
mentario”. El significante “Dios” comparte con el concepto de mand
que puede representar antinomias del pensamiento: “fuerza y acti-
vidad; cualidad y estado; [...] abstracto y concreto; omnipresente y
localizado”. Los creyentes o los usuarios estratégicos del significante
“Dios” pueden asi asociarlo a cualquier contenido. Sin embargo, esto
tiene sus limites en el discurso politico —como veremos- cuando las
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contradicciones objetivas en el uso del significante son sefialadas
por los opositores a tal uso.

Un significante vacio generalizado se presta ciertamente para la
movilizacion. Asi, la referencia a “Dios” hace posible dos cosas. En
primer lugar, cualquiera -por muy ignorante que sea— puede inten-
tar dar a cualquier opinién sobre Dios y el mundo, el aura de lo ab-
soluto. Que esto tenga efecto depende de las relaciones de poder y
el sitio de enunciacién en el campo respectivo y en el espacio social.
En segundo lugar, los lideres con suficiente capital religioso pueden
lograr primero una movilizacién muy amplia a través de “Dios” y
luego especificar el significante de forma intencionada, por ejemplo,
contra la homosexualidad y a favor de la familia tradicional. Este
contexto funcional de cooptacion hace que la FormMacION LEY sea una
masa de agrupaciones institucionalmente amorfa, pero facilmente
influenciable y movilizable, que estan contentas de delegar su voz
en un representante competente de “Dios” en la sociedad. En Améri-
ca Latina, suelen ser las Alianzas Evangélicas asociadas a la Alianza
Evangélica Mundial; en Estados Unidos, suelen ser los conocidos te-
leevangelistas y Court Evangelicals.

Siademas se tiene en cuenta que un gran nimero de creyentes en
las formaciones LEy y EsPERANZA EN EL MAS ALLA, TANTO EN América La-
tina como en Estados Unidos, viven en circunstancias relativamente
precarias e inseguras; y si ademas se tiene en cuenta que los exper-
tos en las formaciones GErencia y LEY ESTAN constantemente a la bis-
queda de operadores potentes para la movilizacién de la clientela,
entonces el concepto de ley aparece como un significante suplemen-
tario. La “Ley de Dios” es (supuestamente) la Gltima orientacion clara
y la esperanza de la sociedad para muchos actores en circunstancias
confusas y llenas de crimenes. El hecho de que “Dios” tenga que ver
con la ley y el orden satisface asi la demanda religiosa de muchas
personas. El legitimador universal “Dios” tiene dos funciones. Por un
lado, designa, como he dicho, la constitucién trascendente y, por tan-
to, lalegitimidad y fiabilidad inquebrantables de esta ley, ya que Dios
es Dios, la maxima autoridad de todas. Por otro lado, el significante
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“Dios” genera universalidad. Para los creyentes de socializacién ca-
télica, protestante o incluso indigena —aunque solo muestren ideas
difusas y poco compromiso religioso— Dios es universal, el Dios de
todos los pueblos, porque de lo contrario presumiblemente no seria
Dios. La metafora es, por tanto, adecuada para construir discursi-
vamente la unidad, que, como sabemos, es una funcién importante
desde la perspectiva del poder factico.

En esta forma de movilizacién por sobredeterminacion, la refe-
rencia fictica viene dada por las situaciones precarias de los propios
movilizados. No siempre es asi.

8.3.1.1.3 HECHOS Y MENTIRAS

Los problemas pueden surgir cuando se somete a examen la co-
herencia de las afirmaciones o cuando merma la autenticidad de los
profetas.

Para el primer problema, a saber, la falta de coherencia de las
afirmaciones, tomamos como ejemplo a Gedeon Freire de Alencar
(2020), un excelente experto en (neo)pentecostales brasilefios. Se pre-
gunta si se esta gestando un “evangelio taliban” y examina la sobre-
determinacion religiosa o la “mimetizaciéon” de la practica politica.
En el contexto de la coherencia, surgen preguntas sencillas como
esta: Si Dios tiene un problema con el Partido de los Trabajadores,
¢por qué lo puso en el poder durante dos legislaturas? Si Dios llevo al
poder a Bolsonaro y con €l a actores protestantes, ¢por qué impidié
la reeleccién de 37 miembros de la Bancada Evangélica? Y por tltimo,
hay que ver que la élite de las Asambleas de Deus y otras denomina-
ciones han apoyado a presidentes muy diferentes (Sarney, Cardoso,
Lula, Rousseff, Temer y Bolsonaro); ese comportamiento politica-
mente incoherente solo podria explicarse por el nepotismo.

El segundo problema es la autenticidad de los mensajeros. Con
las constantes diatribas contra la sexualidad, nada mas pertinente
que mirar la practica correspondiente de los profetas. Por supues-
to, el panorama no es como los maestros quisieran. Después de los
grandes escandalos de los afios 80 y 90 en torno a Jimmy Swaggart
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(cliente frecuente de burdeles en Nueva Orleans) y Jim Bakker, siem-
pre ha habido incidentes menores; hasta la gran metida de pata de
Jerry Falwell Junior en el verano de 2020, que le costé a Trump un
acolito fiel y a la derecha religiosa un verdadero fundamentalista
(Pulliam Bailey, 30 de marzo de 2018).

Sin embargo, los mencionados problemas con los hechos son solo
marginales. Nos acercamos al problema decisivo del God Talk cuan-
do consideramos brevemente el concepto irracional de hechos que le
subyace (cf. Schéfer, 2008, p. 127 y ss.).”° En una interpretacién que
elabora sobre la filosofia escocesa del Common Sense y del empirismo
de Francis Bacon, los precursores teologicos de nuestros “profetas”
coincidieron en lo siguiente: la Biblia es un libro dictado por Dios a
partir de hechos objetivos (en sentido cientifico y en cualquier otro),
no solo en lo que respecta al mundo, sino también a Dios. Asi, par-
tiendo de los hechos escritos en la Biblia, se pueden inferir incluso
por induccién los hechos trascendentes y luego también a Dios mis-
mo. Solo un ejemplo: segn esta doctrina, el “Reino de los Cielos” de
Mateo y el “Reino de Dios” de Lucas son dos entidades trascendentes
diferentes, cuya combinacién arquitecténica se discute incesante-
mente. Para cualquier exégeta educado en la hermenéutica histori-
ca, ambos términos significan lo mismo, pero con la diferencia de
quela comunidad judeocristiana de Mateo se adheria a la costumbre
judia de utilizar la metafora “cielo” en lugar de decir “Dios”.

Asi que silos predicadores presuponen este realismo conceptual,
pensaran que pueden, por asi decirlo, mirar en el cerebro de Dios,
reconocer su voluntad absoluta, recibir revelaciones personales de
él, cerrar contratos con él —en resumen, hablan de Dios como de cual-
quier objeto, simplemente “como de una vaca” (como diria Meister
Eckhart). Esto significa que estos predicadores consideran normal
reclamar la validez absoluta de sus propias opiniones. El God Talk
opera precisamente con afirmaciones de verdad absoluta. En una

10Sobre el problema de la absolutez generada por la religién y la relatividad de los
actores, véase el concepto de religién en Schifer (2004b, p. 261 ss., 2016b, 2020c).
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teologia formada por la hermenéutica histérica, la absolutez de Dios
es —en cambio- precisamente la razén de la relatividad (inter) hu-
mana. Las pretensiones de verdad son relativas en este caso y, por lo
tanto, tienen que se responde por ellas en el didlogo. Este contraste
(y mi experiencia) demuestra, en mi opinion, que los especialistas del
God Talk —salvo raras excepciones— apenas y son capaces de un dia-
logo postsecular.

Teniendo en cuenta el uso estratégico del God Talk y el contenido
de las profecias, surge la pregunta mas amplia de qué es lo honesto.
Resulta cuanto menos sorprendente, que Pat Robertson afirme en su
programa de televisiéon en 2005 que Dios le dijo (j!) que el presidente
de Venezuela tenia que ser asesinado por fuerzas especiales de la CIA
para evitar una guerra por el petrdleo estadounidense en suelo ve-
nezolano. Uno también se pregunta cudndo y cémo Dios revel6 a los
“profetas” que Donald Trump era un instrumento impio de su volun-
tad, como lo fue en su momento el rey persa Ciro en los tiempos del
exilio babilénico (segin el Libro de Isaias). Estos son solo ejemplos,
de incontables afirmaciones, cuya falta de fundamento es evidente a
primera vista. Pero se hacen con la pretensién de una validez absolu-
ta, porque estan garantizadas divinamente. Midamos este comporta-
miento con sus propias pretensiones.

Uno de los textos biblicos basicos que ya forman parte de las cla-
ses de confirmacion es el relato de la caida del hombre en el capitulo
tres del Génesis. Todos y cada uno de los “apéstoles” y “profetas” —ya
sea Paula White, Silas Malafaia o Cash Luna— deben conocer este tex-
to. En él, queda muy claro el origen de la injusticia interpersonal y
sus consecuencias, es decir, la “caida”. Hay que ser muy mal lector
para no encontrarlo. El autor biblico (el llamado Yahwista) pone el

1En este punto, excepcionalmente, estoy de acuerdo con Hobbes. Si un hombre afir-
ma que habla por inspiracién sobrenatural, esto puede entenderse como “afirmar que
siente un ardiente deseo de hablar, o que tiene una firme idea de si mismo, pero a la
cual no podemos otorgar una razén natural y suficiente”. Uno puede escucharlo, pero
no tiene por qué creerlo, pues “siendo un hombre, puede errar, y, 1o que es mas, puede
mentir” (Hobbes, [1651] 1940, p. 294).
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motivo decisivo en la boca dela serpiente. La serpiente promete a Eva
y a Adan obtener conocimientos divinos y el correspondiente juicio:
si comes del fruto del arbol del conocimiento, promete, “seran abier-
tos vuestros ojos, y seréis como Dios, sabiendo el bien y el mal” (Gé-
nesis 3:5). El mito habla aqui del uso instrumental de la razén para
llegar a ser como Dios —es decir, absoluto y, por tanto, por encima los
seres humanos relativos- y adquirir la capacidad de emitir juicios
absolutos sobre los demas seres humanos. La historia no tiene que
ver con el sexo, ni con la desobediencia o la incredulidad (en el sen-
tido de no pertenecer a la asociacién correcta). Se trata de la preten-
sién practica de absolutismo, especialmente la de base religiosa, con
la que la gente se arroga y procura el poder absoluto sobre los demas.
Se trata del fundamentalismo religioso y no religioso.

Precisamente esta presuncién es la practica cotidiana de los
“apostoles” y “profetas” de las filas de la derecha religiosa. No se
trata de un juicio teolégico, aunque también lo es. Se trata de la
observacion sociolégica de la coherencia de una practica religiosa.
Demuestra ser profundamente incoherente con respecto a su pro-
pia pretensién de representar una teologia biblica responsable. No
lo hace en términos hermenéuticos e interpretativos, tampoco en
términos histéricos. Sin embargo, lo que es coherente es el uso astu-
to e instrumental de esta practica para afirmar su capacidad divina
de conocimiento y juicio. Y es precisamente a través de esto que de-
muestran que traicionan sistematicamente los fundamentos de su
propia profesion, es decir, el capitulo tres del Génesis.

Puede sonar un poco duro, pero se debe a la honestidad intelec-
tual en términos teoldgicos y sociolégicos llamar a la practica del
God Talk una mentira institucionalizada.

Esto también puede aclarar ahora un poco mejor por qué muchos
expertos de la derecha religiosa en los Estados Unidos simpatizan
mucho mas con Donald Trump que con el probado evangélico Mike
Pence.”? Ademas de la manipulacién de Trump, que ya hemos men-

2Véase el apartado 3.6.
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cionado, también hay una afinidad de habitus, en cuanto a hacer
persistentemente afirmaciones falsas y no probadas y, simplemente,
mentir. Una diferencia puede ser que la persistencia de Trump en
mentir deriva de su narcisismo; los predicadores enriquecen su nar-
cisismo afirmando que el propio Dios es la fuente de sus falsedades.

Trump sabe como explotar esto para su propio beneficio. He aqui
otro ejemplo del circo religioso en torno al coronavirus. El gobierno
de Trump promueve al predicador fundamentalista Rick Wiles y su
sitio de noticias —por cierto de ultraderecha, conspirativo, antisemita
y orientado a la prensa sensacionalista— TruNews. Wiles explicaba el
ébola alla por 2014 y al coronavirus hoy diciendo que Dios queria
erradicar a las personas LGBT y, en China, a los comunistas impios
con una plaga para librar a EE. UU. del ateismo, la promiscuidad se-
xual y el aborto.® Sobre Trump se lee el 17 de abril de 2020: “Fuerza
Trump: Washington se prepara para una nueva guerra fria al culpar
al laboratorio de Wuhan del coronavirus”. Ademas, presentan una
gran campana contra la vacunacién y la influencia satanica de Bill
Gates. La administracion de Trump, segin Wiles, invit6 a TruNews al
Foro Econémico Mundial de Davos y obtuvo credenciales de prensa
para informar desde alli.

Pero ni Trump ni Wiles necesitan hechos —tampoco una gran
parte de los congresistas republicanos, que se han alejado constante-
mente de las posiciones politicas basadas en hechos y se han volcado
a la propaganda, no solo desde la era Trump." Torben Liitjen sefnala
que la oposiciéon propagandistica que han construido los republica-
nos, entre el “corazon” de la clase obrera blanca y la burocracia de
Washington alolargo de muchos afios (y que proporciona el material

BVéase “God Sent Coronavirus to Destroy LGBTQ People, Says Trump-OK’d Preacher”
(Ring, 29 de enero de 2020) y el sitio web TruNews de la organizacion de Rick Wiles:
“TruNews with Rick Wiles. Real News, Latest News, Christian News”: https://www.
trunews.com/ (consultado el 24 de abril de 2020). Tomar las “noticias” de este sitio en
serio, como noticias, dificilmente sea posible.

“De la abundante literatura, véase sobre el tema de las mentiras Kakutani (2018; aqui
tipicamente el extracto de la entrevista con Newt Gingrich, pp. 63-64), King (2020) y,
sobre la evolucién del Partido Republicano, Liitjen (2020).
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para libros como Hillbilly Elegy),” ha desarrollado entretanto un im-
pulso propio que apenas puede controlarse. Crea una compulsiéon
por construir politicos como “antipoliticos” que pretenden limpiar
Washington, para luego hacer politica ellos mismos, esclavizados
por los grupos de presion y la corrupcién. Un cuadro que encontra-
mos en Brasil con la Bancada Evangélica o, de manera muy similar,
también en Colombia. Liitjen (2020, pp. 128-129) menciona a cuatro
de estos individuos, y llama la atencién que tres de ellos sean radi-
calmente religiosos: Ben Carson, Marco Rubio y Ted Cruz. Como po-
liticos declaradamente religiosos, pretenden imponer la voluntad de
Dios a los demécratas con su estilo de politica radicalmente neolibe-
ral y autoritaria en Washington, exactamente como hemos visto en
varias ocasiones en el programa de la derecha religiosa en Estados
Unidos.!* De este modo la politica racional es subvertida religiosa-
mente. Sea como fuere, lo crucial es que la derecha religiosa no solo
permita que las afirmaciones arbitrarias, las falsedades y las men-
tiras se conviertan en moneda corriente en la politica, erosionando
asi el compromiso con las declaraciones verificables en el negocio
politico para dar paso a una amplia manipulacién. Ademas, no solo
participan activamente en este desarrollo y lo utilizan en su propio
beneficio. Mas bien, lo promueven haciendo todo esto en nombre de
una supuesta verdad superior, la “voluntad de Dios”, que dicen cono-
cer infaliblemente. Esta voluntad se comunica, entre otras cosas, en
la oracion.

8.3.1.1.4 LA ORACION COMO SOFT SKILL

Sefior, te agradecemos que impongas tu santa voluntad en la tierra a
través del partido xy y de nuestro presidente yz. Te pedimos que nos

Vance (2016) presenta la vida de su infancia y juventud en Kentucky y Ohio, con una
maravillosa plasticidad. El problema del libro, sin embargo, es que cuenta una histo-
ria de redencién de la existencia de pueblerino. La redencién se produce a través de
un duro servicio militar, que despeja el camino hacia los estudios de élite y conduce al
exitoso bufete de abogados de la costa este. jHillbilly, haz algo! jAlistate en el ejército!
Hoy dia Vance es candidato republicano a gobernador.

6Véanse los apartados 3.4.1.1 y 3.4.1.5.
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fortalezcas en la lucha contra pq, que desprecian Tu voluntad practi-
cando siempre el qr. Confiamos en que un dia T4 los castigaras con
el fuego eterno.

Cualquiera que haya participado unas cuantas veces en un circulo
de oracién de un grupo fundamentalista se habra dado cuenta de
que las oraciones recitadas en voz alta no solo sirven para informar
a Dios de sus intenciones. También son estrategias predilectas para
entablar jugadas en conflictos internos del grupo y establecer posi-
ciones de autoridad. Algo parecido ocurre con el panorama politico,
cuando las oraciones abordan el orden en la esfera ptublica en un en-
torno mas amplio y pablico. La oracién es la operacién mas sencilla
de la logica practica religiosa para acceder al campo de la politica.
La oracién comun no suele comprometerse a nada, porque es Dios
quien cumple o no los deseos. Pero sefiala un fuerte vinculo entre
los oradores, que se dirigen al mismo Dios con la misma peticién de
beneficio comUn y quizas también de piedad.

El flamante presidente guatemalteco Otto Pérez Molina —ahora
preso por corrupcion y otros delitos— dijo durante su discurso en el
tedeum de la Fraternidad Cristiana de Guatemala 2012 que confia-
ba “en que en todas las 25 mil iglesias evangelicales y en todos los
corazones de los seis millones de evangelicales guatemaltecos, nos
incluiran en sus oraciones y esto nos ayudara a nosotros y al pais
de Guatemala a salir adelante”.’” Las oraciones nunca faltan en es-
tas ocasiones cuando hay protestantes de las formaciones Lty o Gk-
RENCIA.® A menudo, los politicos aseguran a los expertos religiosos
que quieren atenerse a Dios y a sus directrices. El presidente Alvaro
Colom, conocido como lider espiritual indigena, recibi6é un folleto
sobre las ideas de gobierno de Dios —“Un gobierno como Dios man-
da”-durantela campafia electoral de 2008. En el tedeum aseguré que

7Bjune (2016, p. 232), con la cita traducida al inglés. Véase también www.tedeumcris-
tianoevangelico.org (consultado el 18 de agosto de 2019).

18Con la formacion EspErANzA EN EL MAs ALLA, no suele haber este tipo de reuniones, y
los actores de la formacién Varores suelen separar la religién de la politica.

359



Heinrich Wilhelm Schéfer

el libro estaba en su mesilla de noche (Bjune, 2016, p. 232; Sociedad
Biblica de Guatemala, 2003). Por el contrario, los expertos religiosos
no suelen comprometerse mas que a rezar por los gobernantes. ;:Para
qué? Para que gobiernen segiin las ideas de Dios, 1o que de nuevo solo
los expertos de las organizaciones religiosas estan autorizados a juz-
gar. Asi que son los claros ganadores en este intercambio simbélico,
hasta alli.

Luego, cuando se trata de poner en practica la unidad en la ora-
cion, los politicos ligados en la oracién con los practicantes religiosos
también ganan, en legitimidad general y en el uso de contenido reli-
gioso en la politica —a menos que esto sea prohibido por una estricta
laicidad. Quien reza con los practicantes religiosos se legitima reli-
giosamente y recibe una consagracion en forma de capital simboli-
co. El o ella —asi lo suponen los piadosos entre los votantes— cumplira
los deseos de Dios. El contenido de estos deseos sera definido por los
predicadores u oradores motivacionales. El mismo Pérez Molina, por
ejemplo, recibi6 al instructor John Maxwell en Guatemala en 2013 y
destacé el acento individualista neoliberal de su programa “La trans-
formacion esta en mi” -“Si cada uno trabaja en si mismo, Guatemala
se convertira en un pais diferente. En otras palabras, no pidas una re-
forma fiscal o agraria, jhaz tG un esfuerzo!”.”” Eso es lo que Dios quie-
re: la conversion personal al neoliberalismo. Bajo la premisa de que
todos son iguales ante Dios y en la oracion, las diferencias sociales y
la explotacién econémica pierden su sentido en el comin acudir a
Dios en la oracion.

Estalogica funciona especialmente bien cuando no esta sometida
ala tension de una alianza entre clases, sino que puede asumir un ha-
bitus de clase entre los presentes. Este es el caso del movimiento Pra-
yer Breakfast, introducido en Estados Unidos por el empresario de la
costa oeste Abraham Verheide en la década de 1930. A estos eventos,
que ahora se han convertido en cuasi gubernamentales en Estados

Y En Alemania, Sloterdijk (2009) presenta ideas similares desde el punto de vista
filoséfico.
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Unidos y en muchos otros paises, se invita a todo tipo de gobernantes
y empresarios nacionales y extranjeros (jsolo a las “élites”!) —apoda-
dos solo en apariencia oficialmente por el lobby the family o también
the community—y se los pone en contacto con politicos. Oran con y
por los demas y, por supuesto, por las naciones y el mundo, por lo
que estan perfectamente legitimados ante el piadoso publico para
abordar todo tipo de negocios y proyectos en el programa de acom-
pafiamiento de varios dias. Este tipo de legitimacién general lleva
a Jeff Sharlet a proponer la formula “Jests + 0 = X” (Sharlet, 2008,
p. 241). De la oracién a “Jesis” mas la legitimacion universal puede
venir cualquier alianza.

8.3.1.2 Prosperidad

El llamado Evangelio de la Prosperidad surgi6, por un lado, del mo-
vimiento estadounidense del New Thought (Phineas Quimby, 1802-
1866, y sucesores) y, por otro, del movimiento de Santidad de Keswick
en torno a Phoebe Palmer (Nueva York, 1807-1874). El primero aport6
la idea trivial e idealista de que un efecto creativo-mégico emana de
un pensamiento fijo que puede volver realidad deseos; el segundo
lleva al extremo la idea metodista de la perfeccion constante de la
vida y afirma que es posible una vida perfecta. No es de extranar que
ambos movimientos tengan su centro en la clase media-alta acomo-
dada. El ideal de la prosperidad sin logros es plasmado en un progra-
ma religioso, la llamada palabra de fe, a mas tardar por E. W. Kenyon
(1867-1948). Los creyentes podian apropiarse del poder de Dios para
llamar algo a la existencia declarando la Palabra de Dios. En cierto
sentido, la oracién creyente compromete a Dios a actuar. El poder de
la creacién se dirige naturalmente hacia las cosas agradables para
uno mismo, como la prosperidad y la salud. La doctrina que conecta
sanidad, prosperidad y “palabra de fe” fue perfeccionada, entre otros
por Kenneth Hagin (1917-2003) y T. L. Osborne (1923-2013) —ambos
multimillonarios a través de su “ministerio” y ciertamente la “pala-
bra de fe”, por supuesto.
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8.3.1.2.1 PALABRA DE FE Y PENSAMIENTO POSITIVO

La “palabra de fe” no es otra cosa que el pensamiento positivo inter-
pretado religiosamente.? En consecuencia, los canales de comunica-
cioén entre ambas tradiciones estan abiertos. Un caso especialmente
interesante es el del pastor de la familia Trump Senior, Norman Vin-
cent Peale (1898-1993). El clérigo reformado dio a conocer el pensa-
miento positivo secular a un amplio pablico a través de su best-seller
The power of positive thinking.

El método se ha introducido rapidamente en los seminarios de
formacion de la gran industria. Esto no es sorprendente, porque
se basa —siguiendo la tradicién metodista, si se quiere- en la idea
del autoperfeccionamiento a través de la autovigilancia constante
(Ehrenreich, 2010, p. 106). El yo debe liberarse de la “negatividad”,
religiosamente: el pecado. Entonces se vuelve capaz de provocar ob-
jetivamente estados y cosas deseadas a través de la visualizacion. Se-
gln Peale, hay que dibujar en la mente una imagen indeleble de una
persona de éxito y adherirse a ella de forma inquebrantable (Ehren-
reich, 2010, p. 109). Dado que el interés se dirige hacia la riqueza y
la salud, no solo se fija relativamente la imagen de si mismo, sino
también la imagen ideal:1a persona rica y sana. Esto pone en marcha
una politica de legitimacién a través de la identificacion: se insta a
las personas menos acomodadas o incluso pobres a identificarse con
los ricos como imagenes ideales de la existencia humana. El orador
motivacional Harv Eker (*1954) llega al meollo de la cuestiéon con la
siguiente recomendacioén para superar la resistencia inconsciente a
hacerse rico: “Ponte la mano en el corazén y di: jAdmiro a los ricos!
iBendigo a los ricos! jMe encanta la gente rica! Y yo también seré uno
de esos ricos” (Ehrenreich, 2010, pp. 109-110).

Si esa autosugestion solo se reduce a amar desesperadamente
a los ricos, pero no a hacerse rico uno mismo o incluso a ser cada
vez mas victima de los ricos, el diagnéstico de los pensadores po-
sitivos es tan claro como el de los predicadores de la Prosperidad.

20 Sobre el pensamiento positivo, véase la excelente critica de Ehrenreich (2010).
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Cuando se trata de “administrar la desesperacion” (Ehrenreich, 2010,
p- 133y ss8.), la culpa es de los propios “perdedores”. El cristiano y ora-
dor motivacional Zig Ziglar no conoce el perdén: “Vosotros mismos
tenéis la culpa; no culpéis al sistema; no culpéis al jefe: tenéis que
esforzaros mas y rezar mas” (Ehrenreich, 2010, p. 124).

Con los predicadores de la prosperidad, también se suele decir en
este punto que los que no tienen éxito rezan demasiado poco, creen
demasiado poco o no confian lo suficiente en el predicador; o que
estan poseidos por un demonio, lo que les convierte en objeto de
practicas de exorcismo. Siempre se presupone que, con una fijacion
espiritual en la riqueza y la salud, uno puede hacer que ambas exis-
tan en un acto casi méagico.

8.3.1.2.2 IDEALISMO POSTMODERNO

Todo ello se inscribe, por asi decirlo, en la tendencia al posmo-
dernismo y contribuye a la instauracién de un idealismo trivial en el
mundo empresarial, en el de la religion e incluso en el de las ciencias
sociales. Bajo el disfraz pseudocientifico de la fisica cuantica —que
tienela tremenda ventaja de que casinadiela entiende y, por tanto, es
ideal parala magia- se afirma, por ejemplo, que “nuestro pensamien-
to da forma exactamente a lo que percibimos”; y que, por tanto, tene-
mos “un poder ilimitado para crear nosotros mismos nuestras vidas
y nuestro mundo” (Ehrenreich, 2010, p. 82). La realidad se convierte
asi en “el subproducto de la conciencia humana” (p. 131). Al princi-
pio, uno podria pensar en la filosofia notablemente irreal de George
Berkeley. Sin embargo, si se examina mas de cerca, se reconoce el
idealismo subijetivista de Johann Gottlieb Fichte, que también asigna
cualidades creativas a la mente humana. El yo “fija” la realidad en un
acto cognitivo. Algo caricaturesco: el sol sale porque me despierto. Y
finalmente, se llega al constructivismo subjetivista de un Siegfried J.
Schmidt, que ya no queria distinguir la verdad de la mentira, porque
esto presupone una objetividad del mundo —aunque mas tarde se
distanci6 de esta posicion. Este discurso también estd mas cerca de
las ciencias sociales actuales de lo que les gustaria, especialmente de
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las influenciadas por la sociologia del conocimiento alemana. Si no
hay una distribucién objetiva de bienes y oportunidades —que cier-
tamente es medible incluso si se tienen en cuenta las condiciones
hermenéuticas previas (j!)- la sociologia como disciplina también es
una broma. Para entender la practica humana, esto significa: si no
hay una distribucién objetiva de bienes y oportunidades, entonces
debe deberse al poder mental de los sujetos si tienen éxito o no. Y los
triunfadores no solo disfrutan del éxito —aunque sea fraudulento-
sino que también presumen de sus poderes especiales.

Todo esto se encuentra en los discursos religiosos de la Doctrina
de la Prosperidad, hasta llegar a la copia del contrato social (neolibe-
ral). Porque las promesas de la Biblia se entienden como promesas
contractuales de Dios a los creyentes, muy parecidas a los contratos
a largo plazo entre las clases propietarias y el soberano en Hobbes.
Dios debe cumplir sus promesas silos creyentes también se atienen a
las condiciones, lo que significa sobre todo dar generosamente para
la “obra de Dios” y una fe firme. La fe se entiende como un poder
personal para dejar que la palabra también sea creativa y poder cum-
plir los propios deseos. De este modo, la salvacion se produce en este
lado (como resultado de la donacién continua) en forma de riqueza
y salud. Los fracasos, la pobreza y la enfermedad se atribuyen, como
ya se ha dicho, al pecado, a los demonios o a las maldiciones. Exis-
te una abundante literatura critica sobre los discursos religiosos, la
“teologia” de este movimiento, tildada a menudo —jy con razén!- de
herética. No voy a profundizar en esto aqui.

8.3.1.2.3 EL CLAN HINN

Mas bien, me gustaria ejemplificar la practica de los predicadores
dela prosperidad con el ejemplo de una de sus estrellas de los Gltimos
afos. Benny Hinn (*1952), con un sueldo anual aproximado de 500
mil délares, ha llegado a tener con los anos un patrimonio neto de
unos 60 millones de délares y, por supuesto, necesita un jet privado
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para la obra de Dios.? El sobrino del predicador, Costi Hinn, formé
parte activa del negocio familiar desde la costa oeste de Estados Uni-
dos durante muchos afios. Salié y escribi6 el libro expositivo God,
Greed and the (Prosperity) Gospel. Vamos a echar un vistazo a él. El
modelo de negocio del clan familiar con su Positive Confession es una
transferencia directa de la ideologia del pensamiento positivo a lo re-
ligioso. Se ensefla, e incluso se cree, que mediante el pensamiento
positivo —es decir, visualizando los deseos y reprimiendo lo desagra-
dable-las personas pueden “controlar al Creador” (Hinn, 2019, p. 47).
Este funciona entonces cumpliendo los deseos.

Dios quiere que estés sano. Todo lo que tienes que hacer es confesarlo
y creer. Dios quiere que seas rico. [...] Dios quiere que tengas una vida
facil y comoda. Tu confesién permite controlar los resultados. Dios
quiere que tengas todo lo que necesitas. Si hay problemas, la razén es
tu negatividad [...]. (Hinn, 2019, pp. 97-98)

Sin embargo, para los creyentes ordinarios, tales beneficios solo es-
tan disponibles a través de la mediacién de los predicadores. Porque
el modelo de negocio es despiadado: “¢No hay dinero? No hay mi-
lagro” (Hinn, 2019, p. 46). Si quieres algo de Dios, tienes que darle
dinero a Dios por ello, es decir, donar algo al predicador. En cierto
sentido, Dios tiene una cuenta bancaria para cada creyente. El cal-
culo también es claro: las donaciones son devueltas cien veces por
Dios (pp. 51-52). Un dia, después de que el padre de Costi, un hermano
de Benny, predicara algo parecido, Costi se tomo la libertad de criti-
carlo por ello de camino al hotel. Fue silenciado inmediatamente. No
hay nada malo en esta practica, dijo. La gente seria bendecida por el
retorno de la entrega obediente. De esta manera, Dios los bendeciria

4 Por lo tanto, Hinn esta muy por debajo de la riqueza privada de los més exitosos:
Kenneth Copeland 760 millones, T. D. Jakes 150, David Oyedepo 150, Pat Robertson
100, Jesse Duplantis 50, etc. Ver Editorial Desk EtInside (2020); citado de forma similar
en Hinn (2019, p. 65). Bastantes de los encumbrados, como Joyce Meyer, pertenecen al
Evangelical Council for Financial Accountability.
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por su donacién y los predicadores serian bendecidos por ofrecer la
bendicion a los creyentes (pp. 70-71). Un trato es un trato.

Criticar al jefe ya es de por si desaconsejable en una empresa;
mas adn si el jefe es un “apoéstol” o “ungido”. La inmunizacién contra
la critica se hace casi perfecta por la sobredeterminacién religiosa.
Costi recuerda reflexiones criticas que fueron inmediatamente so-
focadas por los miembros de la familia: no critiques al ungido del
Sefior —es decir, a su tio y a otras autoridades— o ti mismo seras con-
denado. La critica es del diablo y seras maldecido por ella. Costi no
habia cuestionado la reivindicacién totalitaria del poder en si, sino
que se limit6 a hacer un comentario sobre el estilo de vida de la fami-
lia. Esta Gltima tenia la costumbre de ir a Beverly Hills y otros lugares
lujosos los lunes después de los jugosos ingresos, ademas de emular
a la famosa evangelista Kathryn Kuhlman (1907-1976), que gastaba
el dinero de las donaciones de preferencia en articulos suntuosos.
Compran trajes que “facilmente cuestan mas de diez mil délares”
(Hinn, 2019, p. 77), relojes con diamantes, joyas, sin sentir ni siquiera
“una pizca de culpa”. También es popular la competicién por el me-
jor coche, por ejemplo, Ferrari contra Bentley (pp. 55-56). Sumado a
esto, los siervos del Sefior también tienen prebendas extra ademas
de su salario anual (Benny Hinn: aprox. 500 mil délares), especial-
mente cuando viajan (p. 57 y ss.): jet privado, Suite Real en el Burj
al Arab (25 mil délares por noche), Mandarin Oriental en Mumbai,
generalmente alojamiento en las suites més caras, Rolls-Royce, Bent-
ley, Maserati, Versace, Ferragamo, Gucci, Bijan, Luis Vuiton, Prada,
Breitling, Chanel, Hermes... villas de hasta 8 millones de d6lares. Esto
se pagaba —dice Costi en sus memorias— con “donaciones de gente
desesperada” que creia que donando podria alcanzar el estilo de vida
del predicador. Después de agotadores actos de predicacién, como
en Paris, hubo momentos en los que la comitiva se excedié por la
noche, de modo que hubo que renovar una suite del Ritz-Carlton; se
gastaron miles de délares en visitas a bares y clubes nocturnos. Sin
embargo, también hay mucha presiéon competitiva por parte de otros
predicadores. Por lo tanto, es aconsejable contratar a profesionales
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de la recaudacién de fondos que, entre otras cosas, creen redes de
patrocinadores ricos para el ministerio.

Un importante capital religioso de la mayoria de los predicadores
dela prosperidad es 1a promesa de curacién. Dada la organizacién de
muchos eventos de sanaciéon (Hinn, 2019, p. 74 y ss.) en el contexto de
eventos de predicacion —incluso en Mumbai-, Costi no puede dejar
de notar que muchos enfermos no son sanados en absoluto. En los
servicios de curacion, se saca a los enfermos de las sillas de ruedas
y, si es posible, se les obliga a ponerse de pie o a caminar unos pasos.
Las personas que muestran signos de dolor todavia tienen que escu-
char que no tienen suficiente fe. Al cuestionarlos, sus jefes le dicen a
Costi que alguien que no puede levantarse de su silla de ruedas esta
maldito por Dios por tener poca fe. Segin una tradicién neopente-
costal, si se reza por la curacion, no se esta tratando con algo médi-
Co, sino con el propio Satanas. Y aunque la mayoria de los pacientes
sigan sentados en sus sillas de ruedas al final del programa (jno se
les puede ver cuando estan todos de pie!), por supuesto, todos son de-
clarados curados. Es bastante similar con las profecias presenciadas
por Costi Hinn (p. 79 y ss.). Al igual que las curaciones, la desespera-
cion de los clientes es profunda y sus expectativas altas. Por lo tanto,
los expertos aplican el método de la “profecia de escopeta”, de modo
que un disparo de escopeta de miltiples profecias lleva a que al me-
nos una se haga realidad de alguna manera. Costi descubrié en un
libro critico una profecia de 1989 de su tio ungido, en la que predecia
que Dios destruiria a toda la comunidad homosexual en los Estados
Unidos en 1995. Parece que atin no se han enterado del Christopher
Street Day. Pero incluso los fracasos mas burdos no son un problema
para la ideologia religiosa, que se ha inmunizado contra todos los
hechos. Segin el tio Benny, Dios suele cambiar de opinién si los in-
teresados rezan lo suficiente. Es de suponer que asi fue en la escena
homosexual.

De vez en cuando, el sistema de la ideologia de positive confession
también tropieza con contradicciones irrefutables. Entonces solo
queda la crueldad. El primo de la madre de Costi Hinn, el tio George
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—que también es un representante comprometido de la verdadera
fe- fue diagnosticado con cancer. Esto no deberia haber ocurrido
con el pensamiento positivo. Asi que toda la familia empez6 a rezar
oraciones de curacion por el tio George. Eso tampoco ayudé. Ahora
habia que explicarla muerte del tio. Esto no fue dificil. El tio George y
su familia inmediata deben haber cometido un acto de los “big four”™:
1) impedir la curacion con palabras negativas sobre su condicion; 2)
asociarse con personas negativas; 3) tener muy poca fe y dar muy
poco; v 4) criticar al ungido de Dios. Un examen péstumo de la vida
de George revel6 que habia tratado con personas que hablaban mal
de Benny; que habia jugado al softball para mantenerse en forma du-
rante la enfermedad, a pesar de las advertencias de su cuiiado; y que
habia dado acceso a su habitacién de enfermo a personas negativas.
Asique el clan, y Benny en particular, sigue siendo ungido; lo que po-
dria confirmarse con mas investigaciones sobre la vida y la muerte
de desertores.

Una tltima cuestion se refiere a la obra de caridad de los predica-
dores de la prosperidad (Hinn, 2019, pp. 216-217). Con decenas o cien-
tos de millones de délares de ingresos por recaudacién de fondos al
afio, dice Costi Hinn, la filantropia es una estrategia comin de las
relaciones puablicas, mientras que los predicadores ponen grandes
sumas del dinero recaudado en sus bolsillos privados. A la gente le
roban 10 délares para hacer un trabajo social por 1 délar. La estra-
tegia funciona como sigue: 1) Tomas un pequefio porcentaje de los
ingresos y construyes un orfanato. 2) Te llevas una gran parte para tu
vida de lujo. 3) Cuando se te critica por ello, te remites a 1. 4) Repites
(pp. 216-217).

8.3.1.2.4 EL VALOR DEL SER HUMANO

Del armario envenenado de la religiosidad estadounidense se ha
mezclado un elixir con la Ideologia de la Prosperidad que elimina de
un plumazo los problemas de legitimidad del capitalismo. En cierto
sentido, el individualismo posesivo en Estados Unidos ha hecho su
propia religién. El individuo propietario ya no tiene que legitimarse
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con un supuesto estado primordial violento y el poder de su propio
genio. Toda la propiedad, incluso y especialmente la propiedad no
beneficiosa, estd milagrosamente legitimada por un dios econémico
que funciona de forma coherente; y al mismo tiempo, hay un reparto
de la culpa incorporado a los desposeidos. Los winners y los loosers
estan claramente definidos. Siempre se puede culpar a otros creyen-
tes de las crisis; para ello se pueden utilizar ideologias secundarias
como la Guerra Espiritual o el discurso del Infierno. Ademas, las je-
rarquias sociales permanecen intactas; si es necesario, aseguradas
porla Doctrina del Dominio. Todo ello a costa de las donaciones que se
embolsan los idedlogos.

Aqui, el ser humano individual se convierte en una funcién de
su rendimiento econémico o su valor de mercado. Con Hobbes, esto
significa: el valor de un ser humano radica en su precio o sea su valor
de mercado (Hobbes, [1651] 1940, p. 91).

Asi pues, la dignidad de cada ser humano ya no reside en su pro-
pia humanidad, sino en su valor de mercado. Al mismo tiempo, esto
deja claro que el énfasis en el individuo —que prevalece tanto en el
discurso piadoso como en el neoliberal- no significa en absoluto la
persona viva individual. Mas bien, el individualismo es abstracto. El
individuo no interesa por si mismo, sino como portador de valor eco-
némico, en clave religiosa, de bendicion.

8.3.1.2.5 EL VALOR DE LA PROSPERIDAD

La Doctrina de la Prosperidad proporciona exactamente lo que la
necesidad de legitimidad de los ricos requiere: una justificacion de la
riqueza como algo bueno y una explicacion de su origen en la accion
de Dios. La clientela mas o menos rica de los predicadores de la pros-
peridad ya no necesita ocuparse de cuestiones embarazosas como el
origen de la riqueza y las correspondientes condiciones de produc-
cion. Mas bien, pueden senalar la accion de Dios como la causa. La
accion de Dios, es decir, la trascendencia, es una dimension bastante
abstracta que los actores religiosos pueden vestir y concretar en sus
contenidos de muchas maneras. Resulta interesante que su forma
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sea similar ala delos estados primordiales construidos en la literatu-
ra liberal clasica, ya sea Hobbes o Rousseau. Pero mientras Rousseau
consideraba al hombre bueno en el Estado original y culpaba a la
socializacion bajo las condiciones de la propiedad privada del ma-
lestar social, para Hobbes la socializacién bajo un soberano estricto
con una economia posesivo-individualista acaba con el Estado origi-
nal de la lucha de todos contra todos: una combinacién de Dominio
y Prosperidad, por asi decirlo. A menudo se ha descrito la similitud
de la concepciéon del hombre de Hobbes con la del pecador de la Re-
forma luterana. La Doctrina de la Prosperidad retoma esta imagen del
hombre, pero llega a conclusiones diferentes a las de las iglesias de
la Reforma en cuanto a la mejora de la raza humana. Mientras que
estos ultimos entienden la fe como una fuente de accién altruista,
la fe para los representantes de la Prosperidad significa una autori-
zacion divina para reclamar todo lo que el corazén codicioso desea
(name it and claim it en la variante palabra de fe de la Prosperidad).
El hecho de que esto presupone objetivamente una competencia de
todos contra todos y que las ventajas conseguidas se legitiman per se
no es reflejado porlos ide6logos de la Doctrina de la Prosperidad. Pero
silo hace Hobbes, que considera que las pretensiones de todos a todo
yla competencia asociada son un problema del Estado original (Hob-
bes, [1651] 1940, p. 117). Por lo tanto, ¢la Doctrina de la Prosperidad lleva
a una sociedad directamente de vuelta a una lucha de todos contra
todos, como si las estructuras de clase, la desigualdad y la domina-
cién no existieran en absoluto??? ;El soberano teocratico con el que
suefian estos actores solo estaria entonces para asegurar la desigual-
dad de hecho, por la fuerza si fuera necesario? ;Se les encomendaria
entonces a los predicadores de la Prosperidad la tarea ideolégica de
escribir en la “hoja en blanco” de la mente de los desposeidos? Por

2 Hobbes no era tan ciego como para no ver la estructura de clases. Solo que no le
interesaba analizar la desigualdad para abolirla. Como dijimos en la introduccién,
Hegel y Marx ya interpretaron la construccién hobbesiana del Estado original como
una descripcion de la sociedad capitalista temprana. ;Los ide6logos de la prosperidad
quieren volver alli?
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ejemplo, con la idea de que un gobierno teocratico —como el del “Rey
David” general Rios Montt, en Guatemala- seria lo mejor para ellos.

83.1.3 Dominio

La logica del gobierno teocratico es cultivada esencialmente por
la Doctrina del Dominio, que no pocas veces utiliza un concepto del
Reino de Dios relacionado con el gobierno politico concreto y presen-
te, y aparece a menudo en conexion con la Ideologia de la Prosperidad.
El gobierno omnipresente de un soberano para proteger las econo-
mias individualistas posesivas ya se conoce desde los primeros tiem-
pos modernos.

Hobbes asoci6 el hablar del Reino de Dios con la pretension de
la Iglesia Catélica de representar este mundo y su funciéon de con-
trol sobre la economia y la sociedad. En cambio, muchas cosas han
cambiado. Hoy posiblemente estaria muy contento con una Doctri-
na del Dominio en conjunto con la predicacién de la Prosperidad. De
este modo, al menos, tendria garantizado (pero ya bautizado) el in-
dividualismo posesivo. El concepto del Reino de Dios ha sufrido una
fuerte dinamizacion, especialmente una temporalizacién, desde la
Reforma. En las Gltimas décadas, el término se ha utilizado en la for-
macién Gerencia y ahora incluso en partes de la formacién LEy como
metafora de la teocracia o de una influencia decisiva de los actores
religiosos en la politica gubernamental. El uso en el Social Gospel, en
la Teologia de la Liberacion y entre otros actores de la formacién Va-
LORES DEL REINO DE D10s, en cambio, asocia el término con algo comple-
tamente diferente. Los valores del Reino de Dios, con los que hemos
dado el nombre a la formacion, se refieren aqui al testimonio con
la propia vida y el comportamiento del grupo al que se pertenece, a
Jests de Nazaret, a su opcién por los débiles y a la subversion de los
valores sociales del poder y la riqueza en el Reino de Dios concebido
utOpicamente.

8.3.1.3.1 TIEMPO Y DOMINIO
La comprension del tiempo tiene mucho que ver con las po-
sibilidades facticas y percibidas de los actores para actuar; con su
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poder sobre sus propias vidas y su proyeccion hacia el futuro. En el
protestantismo de Estados Unidos y América Latina, la compren-
sién del tiempo —a diferencia de Europa- se transmite a través de la
cuestion de cuando y como irrumpira en el mundo el Reino de Dios
profetizado.?

En las formaciones Esperanza EN EL MAs ALLA v Ley, prevalece el
punto de vista de que el reino futuro se producira por un acto divino
del propio Cristo, después de quela situacién enla tierra haya empeo-
rado. Este esquema se llama “premilenarismo”, ya que Cristo volvera
antes del milenio.?* Con el regreso de Cristo, la Iglesia sera arrebatada
de la tierra al Cielo, tras lo cual comienza en la tierra la gran tribula-
cion para los que queden atras, el reino del terror del Anticristo (que,
entre otras cosas, también tiene una funcién de retribucién por las
calamidades causadas). Solo entonces Cristo mismo destruira al An-
ticristo y preparara el reino milenario para los cristianos. A través de
las guerras en Centroamérica, este esquema adquirié especial plausi-
bilidad para la poblacién expuesta a las consecuencias de la guerra.
Permiti6 que la violencia, el hambre y la persecucion se entendieran
como signos del fin de los tiempos. Esta disposicién sigue teniendo
la misma funcién, hoy en, dia para las personas que estan expuestas
a situaciones sociales extremadamente dificiles sin ninguna posibi-
lidad de accién significativa. Esta disposicion tiene consecuencias.
Una de ellas es la estricta separacién entre la iglesia santa y apolitica,
por un lado, y el mundo politico pecaminoso, por otro.

Sin embargo, con la mejora de las perspectivas de accién a través
de la democratizacién, los dividendos de la paz y el avance social, se
ha producido una modificacion del dispositivo premilenario en una
nueva generacion.” Hoy estd muy extendido en todo el continente y

% Este no es el lugar para discutir sutilezas como la diferencia entre dispensacionalis-
mo y premilenarismo y las disputas sobre la doctrina del Espiritu Santo.

2 Cf. Schifer (1989) sobre las variantes de la comprension del tiempo. También Schéfer
(19924, p. 46 y ss., pp. 52-53).

%Como Kaltmeier (2016a) ya ha tratado la hacienda como un dispositivo, aqui, al igual
que con los actores de la Prosperidad mas adelante, podemos concebir el complejo
de practicas, instituciones, actitudes, etc. que estamos tratando como un dispositivo.
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entre las mas diversas corrientes confesionales el querer “construir
el Reino de Dios en este mundo”. Asi que, en este entendimiento, el
Reino de Dios no viene después del Rapto de la Iglesia al Cielo y la
Segunda Venida del Seiior, sino antes.?® Ahora bien, la légica es que
(mucho) antes del regreso de Cristo, la Iglesia todavia esta llamada a
misionar el mundo y participar asi en la instauracién del Reino de
Dios. Gracias a la mejora de las perspectivas de accion, la compren-
sion del tiempo se ha vuelto insidiosamente posmilenaria.?” Incluso
antes de que Cristo vuelva, la Iglesia debe misionar. Este pensamien-
to también se puede llevar a la idea de que la Iglesia debe misionar
el mundo (“a todos los rincones de la tierra”) para que Cristo pueda
volver. En la Teologia de la Liberaciéon, una concepcion similar es-
taba vinculada a la exigencia de la lucha por una sociedad justa. En
el movimiento neopentecostal, esta idea se encuentra vinculada al
concepto de un reino milenario y al liderazgo teocratico o autocra-
tico de los “apéstoles” neopentecostales. Esto puede proyectarse en
un futuro lejano o expresar una perspectiva politica concreta para
la accién: la Doctrina del Dominio, segiin la cual los creyentes o sus
lideres deben ejercer el control sobre una nacién cristiana ya en el
presente. Esto se acercaria entonces a la imagen de horror de Tho-
mas Hobbes: la Iglesia como representante del Reino de Dios en la

Segtin Foucault, un dispositivo es una red practica “que incluye discursos, institucio-
nes, dispositivos arquitectonicos, decisiones reglamentarias, leyes, medidas adminis-
trativas, declaraciones cientificas, doctrinas filos6ficas, morales o filantrdpicas, en
resumen: lo dicho y lo no dicho. [..] Lo importante es que esa interaccion practica
tenga una estrategia objetiva” (Cf. Foucault, 1978, p. 119 y ss.). Cf. también Dreyfus y
Rabinow (1983, p. 259 y ss.).

%En la jerga teoldgica, esto puede llamarse una transicién del premilenarismo pre-
tribulacionista al premilenarismo infra o postribulacionista. Sin embargo, esto no es
100 % correcto, porque la participacién en la construccion del Reino de Dios presu-
pone que estamos en sus albores. Esto seria el posmilenarismo: la Segunda Venida
de Cristo tiene lugar después del Milenio. Esto, a su vez, sugiere una proximidad a los
programas teocraticos.

27 Esto crea una tension factica con el repetidamente invocado regreso de Cristo en las
nubes del cielo, como se defiende en el premilenarianismo. Esta tension suele pasar
desapercibida o ser reprimida. Esto es claramente visible en los modelos de redes dis-
posicionales obtenidos empiricamente.
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tierra. Esta iglesia, sin embargo, ya no seria la guardiana de una ética
econémica tomista, sino la protagonista de un neoliberalismo auto-
ritario bautizado, en el que “auctoritas, non veritas facit legem”.?® Esto
podria quizas reconciliar a Hobbes con el bautismo del Estado.

8.3.1.3.2 LA SEGUNDA VENIDA DE CRISTO, EL INFIERNO
Y LA VENGANZA

Lo que probablemente le seguiria causando agruras es el hecho de
que los tedcratas protestantes —ya sea en Estados Unidos o en Améri-
ca Latina- insulten continuamente su intelecto con diatribas sobre
Satanasy el Infierno. De forma muy pragmatica, Hobbes insisti6 en
la tercera parte del Leviatdn (capitulo XXXVIIL, p. 291 y ss.) en que
el “Infierno” y “Satanas” deben entenderse solo metaféricamente. A
Satanas se le daria asi el papel de cualquier enemigo de la Iglesia.
Esto es muy compatible con una teocracia, como veremos en rela-
cién con la Guerra Espiritual. El Infierno seria entonces, en contras-
te con el Cielo, el estado actual de disgusto y envidia de unos frente
a la felicidad de otros. En comparacién con esta interpretacién casi
secularista, las ideas del Infierno con las que la derecha religiosa de
todo el hemisferio o del mundo tratan de asustar a sus audiencias
parecen casi medievales. Segin Walter Holbling, esto muestra una
asincronia entre las amenazas reales y las del discurso religioso do-
minante (Holbling, 2007, pp. 212-213).% Las viejas imagenes retdricas
—como la de “los indios” en el oeste- se utilizan e instrumentalizan
con fines politicos, religiosos y econémicos, incluso de forma contra-
factual y tan densamente que practicamente adquieren vida propia.
Otro ejemplo: el Infierno como amenaza en el futuro en el discurso
evangélico. En Estados Unidos, se puede establecer una conexion de

28Y3 hemos sefialado, en nuestras reflexiones sobre Hobbes en la introduccién de este
libro, que para el soberano hobbesiano es la autoridad y no la verdad la que hace las
leyes.

» La falta de sincronizacién entre los discursos y los hechos sociales parece impli-
car una dinimica cognitiva atin mas fuerte que el efecto de histéresis descrito por
Bourdieu. Mientras que en esta tltima simplemente se perpetda una actitud anticua-
da, el recurso a las viejas figuras del pensamiento para la movilizacién hace un traba-
jo simbdlico retrégrada; es restaurador.
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esta idea con la herencia calvinista y el impulso restaurador de una
nacién cristiana. En América Latina, es mas probable que la creencia
popular tradicional con su realismo ingenuo —el Infierno como lugar
de fuego, etc.— haya sido adoptada en el protestantismo.

Sea como fuere, la amenaza de futuros castigos en el Infierno
forma parte del repertorio de la derecha religiosa. Por un lado, esti
vinculado a un concepto objetivista del pecado: Todos aquellos que
hagan algo especifico, por ejemplo, beber alcohol o interrumpir un
embarazo, iran al Infierno. Por otro lado, se dirige contra todos los
“incrédulos”; es decir, en un lema comin: los que no han aceptado a
Jesis como Sefior de sus vidas. En otras palabras: todos aquellos que
no pertenecen al club. William Connolly (2008, p. 39y ss.) ve la ame-
naza del Infierno como un engranaje de una “maquina de resonan-
cia” mas amplia entre el capitalismo y el evangelicalismo. La duda, la
frustracion y el sentimiento de amenaza se transforman en una sed
de venganza contra los diferentes y los no creyentes. “La vanguardia
de la derecha evangelical se organiza en torno a una visién vengati-
va de la Segunda Venida”, que puede ejemplificarse con la serie de
novelas Left Behind®® (p. 45, p. 47).*' Connolly juzga, con razén, que
la serie refuerza entre sus lectores la voluntad colectiva de vengar-
se (¢de qué?) de las Naciones Unidas —antiguo chivo expiatorio de la
derecha-, de los infieles, de los (incautos) instrumentalizados por el
Anticristo (jel Secretario General de la ONU!) y de los que, en general,
abogan por la caridad y la clemencia. Asi, se difunde un espiritu de
sospecha generalizada, de resentimiento y de venganza, que pone a

% Tim LaHaye y otros autores; una serie de 16 novelas y unas 7 peliculas; solo las
novelas han vendido mas de 60 millones de ejemplares en todo el mundo en varios
idiomas.

3Sobre Left Behind, cf. también Schéfer (2008, p. 147 y ss.). El punto es que en el mundo
después del Rapto de los cristianos, una batalla tiene lugar entre un grupo de trabajo
cristiano y el Anticristo, el Secretario General de la ONU y sus tropas. En mi opinién,
la temporalidad poco clara de las novelas pretende desdibujar la clara distincién en-
tre el pre y el posmilenarismo. Sobre la conexién entre neoliberalismo y religion, véa-
se también Martikainen y Gauthier (2013).
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los creyentes en perfecta resonancia con el contenido y los métodos
mas infames de la maquinaria de propaganda republicana.

Las observaciones de Connolly (2008, pp. 51-52) también arrojan
nueva luz sobre los esfuerzos de la derecha religiosa —ya sea en Es-
tados Unidos o en Brasil- para colaborar con las empresas petrole-
ras, quimicas y de otro tipo, asi como con los partidos y gobiernos
de derechas, para suprimir o negar los problemas del calentamiento
global y para atacar incesantemente a las organizaciones e indivi-
duos que lo ponen en la agenda. Los religiosos lo hacen por la convic-
cion de que el futuro esta determinado por Dios de todos modos —que
comparte el dogma econémico neoliberal- y que todos los que no
son religiosamente de derecha encontraran su futuro en el Infierno
de todos modos. En consecuencia, el resentimiento se dirige contra
el propio futuro y contra todos aquellos que asumen activamente su
responsabilidad por un futuro digno de ser vivido en una situacion
de alto riesgo, en lugar de ver el futuro como una victima del fuegoy
del azufre, del Infierno y del Cielo. Seguir asi es la consigna, porque
de todas formas el mundo no tiene futuro. Si Hobbes contemplara
esta practica con su interpretacion pragmatica del Infierno, proba-
blemente diria con una sonrisa maliciosa: “Conseguiran lo que quie-
ren: el infierno en la tierra”.

Pero el Infierno no es igual para todos. El autor original de la serie
Left Behind, Tim LaHaye, un derechista religioso, autor, predicador,
multimillonario y fundador de organizaciones de derecha (incluyen-
do el Council for National Policy), es un miembro del club de multimi-
llonarios de la derecha religiosa que operan transnacionalmente, ya
sea en los Estados Unidos, Brasil o Guatemala. LaHaye y sus compli-
ces componen literariamente el Infierno y el Cielo a su antojo y per-
judican mas a sus adversarios. Otra observacién de Connolly (2008,
Pp. 49-50) se aplica ala practica de las formaciones GERENCIA y, en cier-
tamedida, Ley, TAL como las hemos analizado muchas veces: los brazos
econémicos y religiosos de la maquina capitalista estan vinculados
por un espiritu de, al mismo tiempo, “derecho y venganza”. Los ac-
tores mencionados se consideran con derecho divino a despilfarrar
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millones y a utilizar la riqueza para la destruccién del medio am-
biente y de los sistemas sociales; y al mismo tiempo con derecho a
utilizar cualquier medio contra sus oponentes politicos y disidentes
religiosos. El resto de nosotros, argumenta Connolly, tendriamos que
contentarnos con dar por sentada la redistribucién de abajo hacia
arriba, el empobrecimiento, la desigualdad racial, la desigualdad
de género, el calentamiento global, las guerras irresponsables, etc.
En definitiva, el discurso del Fin de los Tiempos y del Infierno de los
multimillonarios (sus cuadros de activistas y simpatizantes) tiene
como objetivo su reproduccién desenfrenada a costa de quién sea.
Sin embargo, esta no es toda la historia del Cielo y el Infierno.

Excurso: premilenarismoy supervivencia

Hemos visto que la expectativa premilenaria de un inminente arrebata-
miento de la Iglesia del mundoy el regreso de Cristo esta muy extendida
entre las personas que no tienen perspectivas de accion. En esta digresion,
pues, no estamos hablando de los expertos con posibilidades de accién de
las formaciones politicamente activas. Mas bien, echamos un breve vistazo
alos laicos mas marginados de la formacion Esp ERANZA EN ELMAS ALLA.

Se puede observar el efecto del premilenarismo en forma extrema en las
guerras (civiles); menos extrema—pero aiin escandalosa—entre la gente
empobrecida con pocas posibilidades de un futuro decente. Estas personas
interpretan su propia situacion, asi como los desarrollos sociales en crisis,
como un decaer del mundo a condiciones cada vez peores, inevitables

por la necesidad histérica del Fin de los Tiempos. No son protagonistas

en posiciones seguras, sino que se ven afectados por la creciente miseria.
Desde esta perspectiva, es deseable no tener que sufrir durante mucho
tiempo las masacres militares, los arroyos envenenados con mercurio, los
salarios de hambre pagados por los grandes terratenientesy los magnates
de la maquila en las zonas de produccion libres de impuestos y aranceles, a
lafalta de empleoy a la desesperanza—especialmente bajo la promesa del
gran banquete con Cristo después del Rapto.

Sin embargo, desde esa posicion—un infierno en la tierra—también se ve a
los que viven el cielo en la tierra y se enriquecen cada vez mas mediante la
redistribucion de abajo hacia arriba. Entonces se plantea concretamente
la cuestion de la teodicea: ;Donde estd Dios con su justicia? Si la respuesta
aesta pregunta es agnostica, la esperanza religiosa desaparece. Asi que
se responde religiosamente: la venganza es del Sefior, y esta en el futuro.
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Porque en el Juicio Final, los explotadores y los violentos seran arrojados al
lago de fuego de la condenacion eternay lajusticia prevalecera. Un Infierno
asi pospone la venganza, pero ayuda a infundir valora las personas que se
encuentran en una situacion desesperada para sobrevivir.

8.3.1.3.3 JUSTICIA RETRIBUTIVA

Los escenarios de venganza también se encuentran en la interpre-
tacion del concepto de justicia que prevalece en la derecha religiosa.
Cuando se habla aqui de justicia, no se trata de la justa distribucién
de los bienes, sino de la retribucién. Este es especialmente el caso de
Estados Unidos, donde solo hay una débil tradicién de movimien-
tos sociales que abogan por la justicia distributiva, en contraste con
un fuerte evangelicalismo. Hemos visto este uso del concepto de jus-
ticia, entre otras cosas, en la legitimacién de la invasién a Irak por
parte de G. W. Bush.*? Sin embargo, el uso del concepto de justicia en
el sentido de retribucién esta ganando terreno entre los derechistas
religiosos también en América Latina. Por unlado, permite una rede-
finicién semantica del concepto de justicia, que en América Latina se
concibe fuertemente como justicia distributiva; y por otro lado, hace
plausible un fortalecimiento del componente punitivo en el derecho
penal: la prisién como venganza.

El concepto retributivo de justicia estd estrechamente relacio-
nado con los de reciprocidad, compensacién y castigo. Asume —de
forma muy similar al concepto liberal de un Estado primordial
abstracto— la idea de un equilibrio abstracto entre los actores. Este
equilibrio puramente ideal se ve perturbado por la accién de un ac-
tor. Asi, el otro tiene derecho a retribucion, compensacion y castigo,
con lo que se restablece el equilibrio abstracto. La pena de muerte es,
pues, una consecuencia légica para los delitos capitales. Las penas de

32 Véase, por ejemplo, http://nhclc.org/directives/justice/ (consultado el 10 de agosto
de 2019). En este contexto es también interesante el debate entre el obispo de la EKD
Huber y Richard Land sobre la legitimidad de la guerra de Irak: Huber y Land (2003)
y Kilimann (2003). Sobre las cuestiones mencionadas, véanse también los apartados
3.4.1373.5.28.
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prisién se entienden como una venganza para restablecer el equili-
brio abstracto. Los “justos” (Tzadikim) —de los que se habla mucho-
no son entonces, como en todo el Antiguo Testamento, los que estan
comprometidos con un orden social justo (Mishpat), sino los que tie-
nen la fe correcta, se conforman y estan preparados para juzgar. En
el escenario descrito, la distribuciéon desigual de bienes y oportuni-
dades —que en principio pone en tela de juicio el concepto de justicia
retributiva— solo puede ser considerada como objeto de compromiso
por compasion. Las relaciones de produccién y la injusticia estructu-
ral como causa de los antagonismos sociales estan fuera de lugar. En
definitiva, estamos ante una variante punitiva del neoliberalismo.®

83.1.4 Guerra Espiritual

Si uno se imagina a Thomas Hobbes en la pila bautismal del indi-
vidualismo posesivo, esta parte del credo bautismal deberia ser
particularmente dificil para él: una batalla césmica entre angeles
y demonios a causa de la fidelidad a la “vision biblica del mundo”.
En su época, la forma esférica de la tierra era ya sentido comin,
y ahora existiria el peligro de que alguien quisiera que la tierra se
considerase un disco por razones de verdad biblica. Hobbes criticd
duramente la demonologia de la Iglesia Catélica con argumentos
nominalistas-empiricos. Los demonios eran imaginarios y, por tan-
to, solo inexistentes “habitantes del cerebro” (Hobbes, [1651] 1940,
p. 473 y ss.), herencia del paganismo antiguo. Ademas, la consagra-
cion se confunde demasiado a menudo con el conjuro y la brujeria.
La consagracion, sin embargo, no cambia un objeto, sino que lo sepa-
ra de los objetos cotidianos; los sacramentos en la tradicion catélica,
en cambio, pretenden cambiar las cosas (como el vino en sangre).
En resumen, Hobbes estaria ciertamente en desacuerdo con los
neopentecostales como Harold Caballeros de Guatemala o los magos

3 Hay que tener en cuenta que la supuesta buena voluntad en materia de justicia so-
cial adopta a veces formas extrafias. Billy Graham sostuvo la perspectiva de que Dios
crearia justicia social si tan solo los trabajadores y los capitalistas doblaran la rodilla
juntos ante él (Fitzgerald, 2017, p. 202). El predicador se convierte asi en el beneficiario
del conflicto social.
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neopentecostales de Brasil. Los religiosos tendrian que presentar
buenos argumentos. Ciertamente, la doctrina de la Guerra Espiritual
hace extremadamente defendible el individualismo posesivo, ya que
permite satanizar a los posibles adversarios sin mas. Demonizar
a los adversarios no es una idea totalmente nueva; pero es mas fa-
cil hacerlo en un contexto religioso que en uno laico. Ademas, los
neopentecostales crean un ambiente coherente con su doctrina y la
injertan en una tradicién mas antigua, de modo que a menudo es
aceptada erréoneamente por sus seguidores.

8.3.1.4.1 ENFERMEDADES

En el movimiento pentecostal primitivo, asi como todavia hoy en
las comunidades de clase baja—es decir, no entre los EXPERTOS EN GEREN-
cia—, el exorcismo se utilizaba y se utiliza en aquellos casos en los que
una enfermedad o un trastorno mental no puede ser tratado o con-
trolado por los individuos. Por ejemplo, puede ocurrir —-como hemos
observado— que una campesina marginada de una zona inaccesible
de Centroameérica sufra un episodio de esquizofrenia. No hay nin-
gin médico y nadie puede ocuparse de la situacién. Asi que el pastor
pentecostal viene con tres didconos y acompaiian ala mujer durante
varios dias, por turnos, con canticos conocidos por ella, oraciones
de exorcismo y simplemente con cercania. Después de unos dias, el
episodio ha terminado. El demonio es exorcizado, la mujer esta sana,
y el discurso demonolégico permanece en el campo de la sanidad.
La figura del demonio funciona como superficie de proyeccién para
exteriorizar las causas de la enfermedad, y asi evitar repartir culpas
y fortalecer a la persona afectada. Este uso también se encuentra en
los grupos neopentecostales, aunque con menor frecuencia, ya que
los médicos y psiquiatras suelen ser mas asequibles para su clientela.
Sin embargo, si el exorcismo se produce en el contexto mas amplio
de la doctrina de la Guerra Espiritual, entonces uno deberia esperar
que funcione (también) como un ejercicio de demonologia agresiva.
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8.3.1.4.2 PODER EXTERNO E INTERNO

Lalogica de la Guerra Espiritual se centra en interiorizar primero
(enla percepcion de su clientela) los demonios en adversarios perfec-
tamente intactos y contentos para poder luego exorcizarlos. Alli don-
de seria posible un dialogo racional —por ejemplo, con un politico
del Partido Demécrata sobre el aborto, con un clérigo afroamerica-
no o indigena sobre los proyectos de barrio—, los respectivos actores
son demonizados y convertidos en objeto de estrategias exorcistas
de violencia comunicativa o incluso fisica.* Sobre todo, la doctrina
se desprende de la asistencia sanitaria y se traslada al campo de la
politica. Este paso se ha dado explicitamente y se ha promovido a
través de publicaciones del antiguo misionero y posterior “apdstol”
C. Peter Wagner, con su doctrina de los “espiritus territoriales” y la
por tanto necesaria “cartografia territorial”. La doctrina afirma que
lugares, ciudades, naciones o regiones enteras del mundo pueden ser
gobernadas por demonios. Esto aplica, por ejemplo, a la region isla-
mica, asi como a las zonas de Guatemala con una elevada poblacién
indigena. Dichas areas son nombradas por “apéstoles” o “profetas”
para que no todo el mundo pueda clasificar a su antojo. Una vez que
un area es declarada como ocupada por el demonio, se convierte en
el objetivo de la accién. Esto va desde la oracién hasta la evangeliza-
cién, pasando por la guerra y la posibilidad de hacer proselitismo.
Este fue el caso, por ejemplo, de la invasion de Irak por parte de Geor-
ge W. Bush, que fue utilizada por Franklin Graham durante un corto
periodo de tiempo para la evangelizacién en Irak. La doctrina esta-
blece asiuna estrategia de accion religioso-politica agresiva hacia el
exterior y de amplio alcance.

Internamente, ofrece una estructura autoritaria que se caracteri-
za, principalmente, por la relacién entre los “apdstoles” o “profetas”
en la cima y los subordinados que deben ser disciplinados. Los lide-
res —como veremos— reclaman una autoridad absoluta y utilizan la
llamada Doctrina del Discipulado (Discipleship) para hacer plausible la

% Véase especialmente sobre Guatemala, el apartado 5.2.2.
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exigencia de obediencia. No solo la etimologia sugiere que se trata
de un disciplinamiento mediante la insercién en cadenas de man-
do mas o menos rigidas. En los anos 70 y 80, el movimiento del Dis-
cipulado en Estados Unidos causé un gran revuelo por sus medidas
autoritarias, que provocaron incluso la fundacién de “fundamenta-
listas an6énimos”, grupos de autoayuda para desertores.®® Ahora bien,
cuando se trata de disciplinar a una nacién, es de suponer que los
actores religiosos prefieren precisamente esta combinacién de lide-
res religiosos dominantes, receptores de mando disciplinados y gue-
rreros valientes contra todo lo que se posea. Esto podria complacer a
Thomas Hobbes. Pero el precio posiblemente lo deprima.’

8.3.1.4.3 VISION BIBLICA DEL MUNDO

Si quieres la mencionada forma de autoritarismo, pagas adop-
tando una “cosmovisién biblica”. No es tan inofensivo como parece.
Este programa niega, esencialmente, todo lo que tiene que ver con
la visién moderna del mundo formada por la ciencia. En su lugar,
la antigua cosmovisiéon de la época del helenismo tardio, que nece-
sariamente subyace en los textos del Nuevo Testamento, sirve como
modelo de la supuesta “realidad verdadera”. En este paquete tam-
bién estan el tan discutido creacionismo y el disefo inteligente. Sin
embargo, mas importante para el uso politico agresivo es el fuerte
dualismo entre Dios y el diablo, angeles y demonios, que los expertos
neopentecostales proyectan en la Biblia. A diferencia de la teologia
de la tradicién judeocristiana, la llamada “cosmovision biblica” re-
curre a burdas reconstrucciones de la primitiva religiosidad popular
judia a partir de los textos del Nuevo Testamento. El maniqueismo de
la batalla entre dngeles y demonios entro en esa religiosidad popular
desde la religién irani, pero no desde el Antiguo Testamento. El In-
fierno es importado de la antigua religion egipcia. La lucha de Dios

% Cf. sobre los enfoques autoritarios en el neopentecostalismo Schifer (1992a,
p- 75y ss.).

36 Cabe sefialar aqui que la légica gobernante calvinista-puritana atn persiste en
este modelo, equiparada por Max Weber con el islamismo suni. Cf. M. Weber (19883,
pp. 549-550); entre otros pasajes.
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contra el diablo no puede justificarse desde el Antiguo Testamentoy
ya fue condenada por los Padres de la Iglesia como una falsa doctri-
na gnostica. Uno puede, por supuesto, encontrar algin versiculo en
el Nuevo Testamento para cualquier cosa; pero la cosmovision bibli-
ca que afirman los expertos neopentecostales es, en el mejor de los
casos, gnostica, y por tanto herética. Esto probablemente no irritaria
mas a Thomas Hobbes; después de todo, con la doctrina de la Guerra
Espiritual en combinacién con el discipulado y el apostolado, obten-
dria un buen paquete de autocracia defensiva, bien aplicable en inte-
rés del motor econémico posesivo-individualista.

83.15 “Apostoles”y “cristianos”
Los términos “ap6stoles” y “cristianos” encuentran un uso particular
en la formacién GEreNcIA.

8.3.1.5.1 APOSTOLES

La imposicién de God Talk es llevada al extremo por la apostoli-
cidad. A raiz del surgimiento del movimiento de discipulado auto-
ritario en los afios 70 y 80, el titulo fue descubierto y apropiado por
los expertos del movimiento para legitimar una autoridad especial
para ellos mismos y, en consecuencia, el deber de sus seguidores de
“sumision extralocal” a lideres regionales fuera de su propia con-
gregacion (Quebedeaux, 1983, p. 141). La autoridad especial se derivo
sin mas de la revelacién divina directa. No es de extrafiar, por tanto,
que el modelo se haya extendido muy rapidamente entre los minis-
terios de América Latina y Estados Unidos que siguen el modelo de
las empresas de eventos con un Unico jefe, es decir, principalmente
los neopentecostales.’” Con el modelo del apéstol como empresario
se corresponde también el hecho de que uno se otorga el titulo a si
mismo.

Sin embargo, el momento de la centralizacién también habia lle-
gado para la cultura apostolica, que crecia sin cesar. El inevitable C.

7En las iglesias democraticamente constituidas, presbiteriales y/o sinodales, por su-
puesto, el modelo no funciona.
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Peter Wagner y algunos otros colegas autoproclamados apéstoles
fundaron la International Coalition of Apostolic Leaders (ICAL) en 1999,
al comienzo de la “Segunda Era Apostélica”® Aqui se codifica cuida-
dosamente lo que se practica brutalmente en todas partes en el cam-
po: un apostol se dedica a fundar y ordenar un “grupo o complejo de
grupos (iglesias o empresas), [...] escuchando lo que dice el Espiritu
Santo”. Y eso es exactamente lo que se quiere decir: el Espiritu Santo
dice algo y el apéstol lo escucha. En consecuencia, el propio Espiritu
Santo le dice a Wagner cuando debe pasar la presidencia a John Ke-
lly. Los “apéstoles del mercado” verticales y horizontales cumplen un
“mandato cultural” y el mandato de la Gran Comision “que la Iglesia
(Ecclesia) sea una influencia espiritual, gubernamental y econémica”.
No es dificil ver que para Wagner y sus colegas su papel social y poli-
tico se inscribe en el marco de las “guerras culturales”.

La particularidad del titulo es la distancia de poder que constru-
ye a través de la exigencia de una autoridad incondicional y directa-
mente otorgada por Dios a los propios seguidores, que los apéstoles
proyectan hacia el exterior, por ejemplo a través de la injerencia de
los consejos apostodlicos en los asuntos politicos. La pretension de po-
der se corresponde con la demanda de los seguidores de un liderazgo
carismatico. Esto lo generan en Gltima instancia los propios seguido-
res, al invertir en dicho lider su creencia en su poder e integridad. E1
lider, a su vez, invierte este capital para producir plusvalia simbélica
comportandose de acuerdo con lo que se esperan de él: ejerciendo el
poder. A través de este mecanismo, la autoridad suele consolidarse
internamente sin demasiadas fricciones. Los problemas surgen en
las relaciones exteriores. Un publico incrédulo o incluso las iglesias
fuertemente tradicionales exponen a los concilios apostdlicos al ridi-
culo o ala critica de herejia. O surgen fricciones con otros apéstoles,
como puede ocurrir en un consejo de apéstoles.®? En Brasil, el poten-

3#Véase https://www.icaleaders.com/ (consultado el 10 de agosto de 2019). Cf. también
Nueva Reforma Apostélica, otro invento de Wagner.

¥ Los antiguos apdstoles Pablo y Pedro ya conocian estos roces, como se puede leer en
el capitulo 15 de Hechos y en el capitulo 2 de Galatas.
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cial de conflicto es probablemente bajo debido a la insignificancia
del consejo; en Guatemala es probablemente mayor. Sin embargo,
hay que asumir la profesionalidad en el trato; porque en Gltima ins-
tancia se trata de hacer valer el capital simbdlico acumulado a tra-
vés de la cooptacion de sus seguidores en las relaciones externas con
otros actores religiosos como la Iglesia Catdlica, con la sociedad y
con la politica.

8.3.1.5.2 CRISTIANOS

Llama la atencion, sobre todo en Ameérica Latina, que muchos
grupos neopentecostales se autodenominen “cristianos” en contra-
posicién a otras denominaciones cristianas desde la década de 1980.
Originalmente, esta autodenominacién obedecia a la intencién de
distinguir las iglesias neopentecostales de la “alta sociedad” del “pen-
tecostalismo desordenado” de los pobres, como dijo un entrevistado
neopentecostal en 1985. La gente no queria serllamada “pentecostal”
porque los pentecostales eran identificados con la clase baja. En la
actualidad, el término se utiliza de forma difusa y diferente segiin los
paises, lo que se debe sin duda a la marana del mundo protestante.

Sin embargo, la autodenominacién “cristianos” es muy ambiva-
lente con respecto a la pretension de verdad religiosa. Por un lado,
puede seiialar la apertura de una organizacién neopentecostal a
otras denominaciones. Sin embargo, la cuestién es si esta apertura
tiene como objetivo la incorporacién de miembros de otras denomi-
naciones o la cooperacion. En las Gltimas décadas, los neopentecos-
tales de América Latina han tendido a no llamar la atencién a través
de la cooperacién ecuménica. Por otra parte, esta autodenominacion
esta asociada a la pretension de representar la fe cristiana de forma
especial o incluso de forma exclusiva. Asi lo entienden gran par-
te del movimiento protestante y la Iglesia Catélica y, por supuesto,
es inaceptable. Un efecto es que el término “cristianos” es utilizado
paulatinamente por cada vez mas actores protestantes para desig-
narse a si mismos y al protestantismo en general. Esta practica se
extendid por todo el subcontinente y tiene el efecto, entre otros, de
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seguir cuestionando la legitimidad de la Iglesia Catélica como iglesia
cristiana. Ademas, ya en los afios 80, los neopentecostales hicieron
una distincién al interior del catolicismo: el catolicismo pro derechos
humanos de las conferencias episcopales y las comunidades de base
frente al catolicismo politicamente conservador de gran parte del
movimiento carismatico. Este Gltimo fue y es generalmente conside-
rado legitimo, el primero no.

Todo esto puede parecer una movida inteligente en el juego de
la competencia religiosa de cara al campo religioso; ademas, esta es-
trategia niega la legitimidad religiosa a un actor que persigue una
linea politica diferente en la incémoda cuestion de los derechos hu-
manos. Sin embargo, hoy en dia, en tiempos de movilizaciéon politi-
co-identitaria a través de temas sociomorales, la estrategia resulta
ser bastante perjudicial, ya que en el contexto de la agitacién contra
la “ideologia de género”, a favor de la “familia cristiana” y “provida”,
es Gtil poder cooperar con la Iglesia Catélica. El uso pretencioso del
lenguaje no lo favorece.

8.3.2 Etica religiosa: justicia, reino de Dios y Jesiis

En nuestros analisis de los distintos paises, ha surgido y se ha con-
firmado repetidamente un claro contraste entre las formaciones
GERrENcIA Y, menos claramente, el Ley, por un lado, y VALorEs, por el
otro.

En cuanto a los objetivos sociopoliticos, el contraste mas agudo
surge entre la ideologia individualista propietaria de la prosperidad y
un concepto de sociedad basado en la solidaridad y la justicia social.
En cuanto a la transmisioén discursiva de las creencias religiosas al
debate politico, la diferencia mas clara surge entre la transmision di-
recta de los juicios religiosos ala politica en God Talk y la transmision
a través del discurso ético. Estas diferencias son especialmente evi-
dentes en América Latina, y menos en Estados Unidos. Esto se debe,
en parte, a que el God Talk se remonta a la ingenua hermenéutica de
realismo conceptual del biblicismo. En Estados Unidos, incluso la
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izquierda evangélica esta influenciada por esto; en América Latina,
no hay tal tradicién, pero si la de una hermenéutica sociohistorica.
En cuanto a los objetivos sociopoliticos, también puede decirse que
un concepto basado en la solidaridad y la justicia social —es decir, en
Gltima instancia, en un Estado de bienestar y la socialdemocracia o
el socialismo humanista—no tiene tradicion en Estados Unidos, pero
si en América Latina. Ambas partes también se involucran en poli-
tica oficial, si bien los actores de la formacion Varores N un grado
mucho menor. En contraste con el enfoque de GERENCIA ¥ LEY EN 1A
influencia “desde arriba”, la mayoria de los actores en la formacién
VALORES estdn comprometidos con la construccién de movimientos
sociales desde abajo que atiendan las necesidades econémicas y so-
ciales de las poblaciones marginadas. Esto hace que la justicia social,
la paz, la sostenibilidad ecolégica y el cambio social correspondiente
sean tematicos.

En las siguientes paginas, discutiremos los discursos de la for-
macién VALOREs DE FORMA similar a lo hecho con las formaciones an-
TERIORES GERENCIA y LEY. Sin embargo, esto serd mas conciso que las
explicaciones anteriores, ya que la logica practica de la FormacioN
VALORES ES probablemente mucho mas familiar para los lectores his-
panoamericanos que la de las otras formaciones.

8.3.2.1 La justicia y el Reino de Dios

Thomas Hobbes seguramente pasaria un mal rato si se enterase que
en la formacién Varores el concepto de justicia distributiva y la co-
rrespondiente redistribucién de los bienes de arriba a abajo es un
punto central del programa en la ética social.

8.3.2.1.1 JUSTICIA

El concepto de justicia del Antiguo Testamento en la tradicién
profética goza de una amplia plausibilidad en la formacién VaLorEs,
que también puede registrarse claramente de forma exegética en
el Jests historico. Los profetas clasicos se ocupan de la justa distri-
bucién de los bienes. Entre otras cosas, retoman tradiciones legales
como el ano sabatico y el ano de remisién, que tienen como objetivo
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la redistribucién regular de los bienes materiales de las clases socia-
les superiores a las inferiores. Este comportamiento corresponde a
un orden juridico justo (Mishpat); y el justo (Zadiq) acttia segin este
orden. Una medida de la conducta justa es el bienestar de los miem-
bros méas débiles de la sociedad, es decir, “las viudas y los huérfanos”.
La responsabilidad de que todo el mundo esté bien, especialmente
los mas débiles, recae en los fuertes y los ricos. La responsabilidad de
controlar esta relacién recae en los profetas clasicos.“ Con el tiem-
Ppo, los conceptos politicos concretos de redistribucion dan paso a la
utopia de un reino de la justicia en el futuro, que se vincula con el
concepto teolégico del “Reino de Dios” —de nuevo, entendido de for-
ma muy diferente a la FormMacioON GErencia. Hasta aqui la base biblica.
El criterio sobre la legitimidad de la practica social no es religioso
en el sentido de tener la fe correcta, sino social: el bienestar de los
mas débiles. La base biblica es objeto de estudio exegético y de debate
permanente, pero no es la fuente directa del conocimiento de Dios.
Las convicciones religiosas se comunican a los interlocutores no re-
ligiosos a través de la argumentacion ética (que enlaza con el criterio
mencionado), sin pretender la absolutizacion.

El concepto de justicia que predomina en la formacién Varores
asume -a diferencia de la presuposicién de igualdad abstracta en el
concepto retributivo- la desigualdad concreta y empiricamente ve-
rificable como condicién para la accién. Esto, a su vez, conduce al
desarrollo de una hermenéutica transparente, que parte del analisis
del contexto social como condicién para comprender la semantica
religiosa (véanse los apartados 8.3.2, 8.5, 8.6.2 y 8.6.5). Si una distribu-
cion injusta de los bienes es el resultado de tal analisis, las disposicio-
nesy los discursos religiosos se perfilan en contraste.

8.3.2.1.2 REINO DE DIOS
Un término central de contraste es “Reino de Dios” —pero no en
el sentido de teocracia y dominacién. Mas bien, el término denota la

“0E] libro de Miqueas es muy ilustrativo de este contexto.
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utopia de un mundo en estado de paz y justicia, entre las personas y
con la creacién, en el futuro social mas cercano posible. El alcance
del término es amplio y se solapa con conceptos religiosos y éticos
de las culturas indigenas que equivalen a la paz, la justicia y la uni-
dad con la naturaleza. La concrecién de los contenidos asociados a la
concepcion teoldgica del Reino de Dios se realiza a través de la pro-
clamacion de valores éticos —de ahi nuestra denominacion de esta
formacién-: construccién de una sociedad mas justa, solidaridad,
paz, apoyo mutuo, democracia, participacion, tolerancia, respeto a
los demas, bien comun, unidad, respeto a la vida en general, digni-
dad humana, reconciliacién, justicia de género, igualdad entre muje-
res y hombres, mejores condiciones de vida para la poblacion pobre,
pluralismo religioso y preservacién de la creacién. Este programa
también se describe a veces como una “cultura de paz” y se denomi-
na con el término del Antiguo Testamento “Shalom”. En Guatemala,
una referencia politica concreta para este enfoque ético se encuen-
tra en el hecho de que el acuerdo de paz de 1996 se elige repetidamen-
te como punto de referencia, lo que no fue apreciado por los ACTORES
DE LAS FORMACIONES GERENCIA V LEY.

Este uso del término “Reino de Dios” y su estrecha relacion con
la justicia distributiva en el protestantismo latinoamericano y esta-
dounidense esta en continuidad con su uso en la teologia del Social
Gospel en Estados Unidos a principios del siglo XX. Sin embargo, en
lo que respecta a Ameérica Latina, resulta interesante el cambio en
el uso del concepto. En el sentido del Social Gospel, el término era,
en el mejor de los casos, comun en algunas iglesias y organizaciones
protestantes historicas. Entre estas se encuentran, como actores del
movimiento ecuménico, Igreja e Sociedade em Ameérica Latina (ISAL)
en Brasil a principios de los afios 60, el movimiento ecuménico es-
tudiantil Movimiento Estudiantil Cristiano (MEC-CELADEC) o mas
tarde el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI).

El concepto del Reino de Dios se hizo mas influyente en la com-
prension de la Teologia de la Liberacién. Junto con la justicia social,
se convirti6é en un operador teolégico central. En la corriente mas
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radical —cuantitativamente mas pequena- de la Teologia de la Libe-
racion, se partia de la base de que el Reino de Dios podia realizarse
mediante la revolucion y la creacion de condiciones de vida justas en
la tierra. En su concepcién del tiempo, este enfoque esta relacionado
con el posmilenarismo de la formacién GEReNcIA, pero no en cuanto
a su concepto teocratico de gobierno. En las corrientes mas exten-
didas de la Teologia de la Liberacion, el concepto de “Reino de Dios”
se utiliza en el sentido de que los cristianos y las personas de buena
voluntad, a través de su compromiso con los valores mencionados,
pueden hacer realizar ya, al menos parcialmente, la obra del reino
de la justicia que se espera en plenitud en el futuro trascendente. La
escatologia es, pues, proléptica: una concepcién del tiempo basada
en la idea de la anticipacién de un futuro justo en un contexto de in-
justicia presente. Esta es la forma en que el concepto ha sido y sigue
siendo utilizado en el movimiento ecuménico en América Latina. En
resumen, la formacién Varores no tiene que ver —como en la forma-
cién GERENCIA—- CON LA propia dominacién politica y la movilizacién
sociomoral, sino con el servicio, el compromiso “practico social” y la
liberacion de la injusticia y la dominacién ilegitima.

8.3.2.1.3 EJEMPLO: PROTESTANTES INDIGENAS

La interpretacion ética del concepto del Reino de Dios, con su am-
plia gama semantica y practica, puede ser bien ejemplificada por la
cooperacién entre actores puramente indigenas y protestantes en
Guatemala (ver arriba, los apartados 5.2.4.2 y 5.2.4.5.3) El desarrollo,
la fundacién y el funcionamiento de las universidades indigenas,
por ejemplo, han tenido lugar en parte en cooperaciéon con actores
protestantes —no en nombre de la evangelizacién, sino del desarrollo
auténomo de alternativas académicas centradas en la cultura y la
religién maya.*

El dialogo interreligioso y la practica real de diferentes religiones,
al lado del cristianismo protestante y de la religién maya, lleva a un

“Por otro lado, las empresas de las formaciones Ley y GERENCIA, que son similares a
primera vista, sirven a la conversion.
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dialogo fructifero cuyo centro tematico es el desarrollo comunitario
en aras de la justicia, la paz y el uso cuidadoso de los recursos natu-
rales. El intercambio interreligioso no se produce como un debate
dogmatico sobre las diferentes pretensiones religiosas de validez y la
intencién de conversion, sino como un intercambio sobre objetivos
éticos comunes. Estos se formulan programaticamente con el con-
cepto ético de Buen Vivir, que tiene su origen en la regién andina.*?
Las pretensiones religiosas de validez no dictan los programas socia-
les y politicos, como es el caso de las formaciones de Ley y GERENCIA,
sino que se miden en la practica social en tanto contribuyan a la re-
duccién de la desigualdad social y la discriminacién racial, asi como
a la promocién de la democracia pluralista y el uso responsable de
los recursos naturales en el sentido del Buen Vivir. En cuanto a la for-
ma, este enfoque es similar al principio que se aplica desde hace mu-
cho tiempo en el Consejo Mundial de Iglesias (conferencia de Ley y
Orden en Lund, 1952) de que las diferentes confesiones deben actuar
juntas en la medida de lo posible, dejando los principios doctrinales
en un segundo plano. En otras palabras, aqui la promocién de la paz
justa se sitta por encima de la competencia religiosa y del dominio
religioso en el campo politico. La referencia coman a las experien-
cias de los estratos sociales mas bajos y el hecho de que muchos acti-
vistas de la formacion Varores sean ellos mismos indigenas también
favorece estos acuerdos. Solo la atribucion de las causas de las expe-
riencias sociales negativas es méas clara y politica en las organizacio-
nes mayas que en el protestantismo histérico: 1a violencia militar, el
racismo y el extractivismo de las empresas transnacionales también
se mencionan directamente en las publicaciones.

“2 Para la Universidad Ixil véase http://www.uitc-edu.org/fileadmin/user upload/
Images/FOTOS_Newsletter/mai_2014/Universidad_Ixil_2014_Por_que_la_
Universidad_Ixil.pdf y para la Universidad Kaqchiquel véase https://universidadma-
yakaqchikel.weebly.com/uploads/4/2/7/2/42729367/umayakaqchikel-briefinforma-
tivo.pdf (consultados el 14 de abril de 2019). Para el concepto de Buen Vivir, véase la
Fundacién Aachen Kathy Beys (2015).
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Esto, a su vez, se corresponde con la hermenéutica contextual de
esta formacion.

8.3.2.2 Comprension historico-contextual

Los hablantes del God Talk siempre han sabido y sabran lo que es
correcto y aplican este conocimiento (aparentemente) de forma de-
ductiva a las situaciones sociales. La hermenéutica histérica es el
principal oponente de este enfoque. Ya en el siglo XIX, el biblicismo
fundamentalista se desarroll6 en Estados Unidos como resultado de
la confrontacién con la hermenéutica histérica originada en Europa.
La primera cuestion es si el texto biblico debe leerse como un docu-
mento histérico o no. En el caso de que lo sea —segtn los tedlogos eu-
ropeos y muchos de la Ivy League de Estados Unidos—, también hay
que considerar el contexto histérico del origen de los textos biblicos;
y luego, en segundo lugar, el contexto histérico en el que se leen los
textos. Esto requiere que se haga algiin esfuerzo en la interpretaciéon
delas Escrituras; requiere que las interpretaciones sean relativas en-
tre siy que se debatan; y asi se evita que God Talk.

8.3.2.2.1 ANALISIS SOCIAL

La consideracion del contexto social de la recepcién encaja en
el concepto de justicia de esta formacion. Pues la asuncién de la in-
justicia estructural como condicién para la accién hace plausible el
analisis de estas condiciones antes de emitir juicios religiosos. En la
Teologia de la Liberacion, la conexién entre el contexto social y el jui-
cio religioso se ha sistematizado para el trabajo teolégico, siguiendo
la “pedagogia del oprimido” de Paulo Freire: el llamado circulo her-
menéutico recomienda los pasos interrelacionados de ver, juzgar y
actuar.

En el analisis social, las experiencias negativas y las situaciones
sociales se nombran de la forma mas concreta posible: la indigencia,
la exclusién, la migracién forzada por el robo de tierras, las diver-
sas formas de violencia, las violaciones de los derechos humanos, la
corrupcion, el VIH en condiciones de vida indignas, la prostitucion,
etc. Todas estas situaciones pueden ser juzgadas como injustas, en
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una evaluacioén ética o incluso religiosa. Sin embargo, es crucial que
se nombre concretamente a los causantes, en la medida de lo posi-
ble. En el caso de los problemas sociales, se nombran los causantes
sociales: los militares y su ejercicio de la violencia, las corporacio-
nes extractivistas, la economia de plantacién, los politicos corrup-
tos (también a nivel comunal), los especuladores, etc., asi como, en
un nivel analitico superior, las estructuras econémicas, politicas y
sociales. Al nombrar las situaciones negativas, las observaciones se
solapan con las que se escuchan en otras formaciones. La diferen-
cia decisiva es que en la interpretacion de la teologia contextual se
nombran causas sociales para las situaciones sociales negativas. Asi,
el problema sigue siendo éticamente comunicable y su tratamiento
teoldgico —por ejemplo, a través de la profecia clasica- sigue siendo
ético y relevante para la solucién concreta del problema. Por el con-
trario, las atribuciones comunes de las causas en las formaciones de
Ley, GErenciA y la EspERANZA EN EL MAs ALLA NOMBRAN causas religiosas
para los problemas sociales: la incredulidad o la falta de la fe correc-
ta, la posesion demoniaca, la proximidad del fin de los tiempos, etc.
Las causas sociales quedan asi fuera de juego y las estrategias religio-
sas que se generan de esta manera estan orientadas a aumentar su
propio podery no a resolver los problemas.

8.3.2.2.2 EDUCACION CONTEXTUAL

Una interpretaciéon contextual de la Biblia requiere un cono-
cimiento teolégico mucho mas amplio que la seleccién biblica de
versiculos individuales de interés o la afirmacién de revelaciones
directas. En consecuencia, la educacién teoldgica en la formacién
Varores DEL REINO —sea en las instituciones profesionales (ver apar-
tado 8.6) o sea en acompaiamiento de proyectos de desarrollo (ver
apartado 8.5)- enfatiza una lectura coyuntural de la Biblia, que toma
en cuenta tanto el contexto histérico como el contexto de vida actual
de los practicantes. En lo que se refiere a los institutos profesionales,
este abordaje desemboca en una hermenéutica critica y sociohis-
térica. Ademas, se sobreentiende que a partir de estos procesos de
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conocimiento se desarrolla una percepcion critica de las condicio-
nes sociales y una ética de responsabilidad social.

Esta teologia parte de “prejuicios” éticos, en la medida en que
hace de los méas débiles de la sociedad el punto de referencia y el cri-
terio de la reflexion y la practica cristiana. En este sentido, uno de los
objetivos de la formacion es el desarrollo de una ética de la accion
socialmente comprometida. La intervencion politica también forma
parte del programa, pero como asistencia juridica a las victimas y
no como reivindicacion y acceso a los puestos de poder del Estado,
como es habitual en la Doctrina del Dominio de la FORMACION GERENCIA.
En lugar de la Doctrina de la Prosperidad, el analisis teolégico-reflexi-
vo de las razones de la desigualdad social y el empobrecimiento lleva
a criticar el sistema econémico y social imperante y a exigir su trans-
formacién en beneficio de los mas débiles.

Si uno hace esto, no tiene amigos ricos. Si a esto se afiade la ac-
tual falta de fondos de las iglesias histdricas del Norte, se producen
crisis financieras que limitan el actuar de los institutos. Es mas, es
plausible que los centros de formacién de orientacién ecuménica
nunca hayan sido bien vistos por los dirigentes eclesiasticos de las
otras formaciones y se vean constantemente hostilizados. Mientras
tanto, lo que consiguen las posiciones de unos y otros puede verse en
la practica, por ejemplo en los procesos de paz.

8.3.2.3 Profetas, Escrituras y Jesiis

El anuncio profético también encuentra mencién en LA FORMACION
VaLores, al igual que Jests. Sin embargo, el uso es diferente al de otras
formaciones.

8.3.2.3.1 PROFETAS

En los pronunciamientos de la formacion Varores se habla a me-
nudo de tener que alzar la voz profética. En esta formacion, el com-
promiso social se expresa también a través de la “voz profética” de
los actores religiosos y de su “espiritualidad liberadora y profética”.
Esto hace sospechar (aunque no se menciona a los “apéstoles”) que
aqui aparecen personas como profetas con pretensiones especiales
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de revelaciones divinas directas, como se ha hecho comun entre los
expertos de la formacién GERENCIA.

El motivo de lo profético se entiende de manera completamente
diferente en la formacién Varores que en las otras formaciones pro-
testantes.” Los actores de VALORES SE REMITEN A la profecia clasica del
Antiguo Testamento, asi como a la de Jests, donde la justicia social
es el centro del mensaje y las condiciones de vida de los mas débiles
son el criterio de justicia. Asi que el aspecto profético de la compare-
cencia no es que los expertos pretendan ser profetas, como lo fueron
los profetas del Antiguo Testamento y Jests. Consiste en actualizar
interpretativamente el mensaje de aquellos profetas refiriéndose a
los contextos sociales actuales. Lo profético aqui, por tanto, consiste
en interpretar el mensaje de los antiguos profetas de la forma mas
pertinente posible y en vivir de forma coherente con él, y por tanto
profético en este sentido. Lo profético no es una reivindicacién sino
una obligacién. El contenido se encuentra en las Escrituras.

8.3.2.3.2 BIBLIA

De acuerdo con la tradicién protestante, la Biblia se considera la
fuente de la verdad en la formacién Varores. El enfoque interpreta-
tivo es, de nuevo, completamente diferente al de las formaciones de
GERENCIA Y LEy. Es hermenéuticamente reflexivo con respecto al con-
texto histdrico de los textos biblicos y al contexto actual de los intér-
pretes. Se acerca asi a los planteamientos exegéticos de tipo europeo
y no es compatible con el eclecticismo biblico de los evangelicales. La
ruptura hermenéutica del concepto teoldgico de la verdad también
se corresponde con el hecho de que la lectura e interpretaciéon comu-
nitaria de la Biblia goza de un alto estatus. Esto se corresponde con
la idea hermenéutica de que los textos, incluidos los biblicos, deben

“Entre los laicos de las iglesias (neo)pentecostales de clase baja, la profecia se entien-
de como una prediccion del futuro (normalmente en asuntos individuales) o como
una practica de culto consistente en exhortar y prometer consuelo a la congregacién
por parte de profetisas, normalmente mujeres, que se levantan espontineamente en
el culto (a menudo hablando en glosolalia e interpretandose a si mismas). Los evange-
licales son indiferentes a la profecia.
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pasar por un proceso de interpretacion plural, contextual y constan-
temente actualizado para poder ser comprendidos adecuadamente.
Esta practica contrasta fuertemente con el adoctrinamiento autori-
tario en la mayoria de las organizaciones de otras formaciones pro-
testantes, especialmente de GERENCIA.

8.3.2.3.3 JESUS

La referencia discursiva a la persona de Jests juega un papel es-
pecial en la formacién Valores. Difiere fundamentalmente de lo ha-
bitual en las demas formaciones. En las formaciones EspEranza EN
EL MAs AL1A y Ly, Es sobre todo el Jesis muerto el que es relevante
como sacrificio expiatorio por los pecados humanos, sacrificado por
Dios mismo —en estrecha interaccién con el concepto retributivo de
la justicia. En GEReNncia, también prevalece esta lectura, aunque se
hace mas hincapié en los poderes milagrosos y sobrenaturales que
se supone han sido transferidos a los “apéstoles” y “sanadores”. En
LA FORMACION VALORES, el centro de interés es el Jesis histérico y, por
tanto, sus testimonios en los evangelios sinépticos (Marcos, Mateo
y Lucas). En Jesis, uno puede ver cdmo deberia ser una vida correc-
ta. Este punto de vista —aunque no siempre se admita facilmente- se
inscribe inicialmente en la tradicién de la teologia de los tiempos de
la Ilustracién, en la que Jesis tenia un caracter ejemplar. La Teolo-
gia de la Liberacion ha enriquecido teolégicamente esta visién con
el aspecto de la encarnacién de Dios. Esto significa que en la persona
de Jests, Dios puede ser visto como un préjimo y como Cristo compa-
fiero; se pone especialmente del lado de los socialmente marginados
y critica a los poderosos, como puede verse facilmente en los Evan-
gelios, si se evita la interpretacion fundamentalista. Asi, las “viudas
y huérfanos” siguen presentes en la interpretacién de la persona de
Jesis como criterio implicito de verdad y legitimidad. Hasta aqui la
vision latinoamericana.

En Estados Unidos, esta opinién es compartida por algunos ex-
pertos de las iglesias histéricas del NCC, especialmente cuando man-
tienen contactos con América Latina a través de asociaciones. Entre
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los evangelicales liberales de izquierda y los pentecostales por la paz,
se mezclan elementos de la tradicién del God Talk en los discursos
religiosos. Cuando los Red Letter Christians coleccionan y colorean
pasajes de la Biblia, Jim Wallis escribe un libro sobre la politica de
Dios o se exige que el gobierno “actie segiin Jess”, uno no puede sino
recordar los usos positivistas de las Escrituras. Sin embargo, lo que
todos estos actores tienen en comun es la referencia a Jesiis como
ejemplo de vida correcta, es decir, una forma (aunque implicita) de
interpretarla Ilustracion. La formulacién tipica de la izquierda evan-
gélica para esto es: “¢Qué haria Jestus?”

83.2.4 Cooperacion interreligiosa y derecho laico

¢Reconoceria Jests otras religiones ademas del judaismo —recuerde:
Jests era judio? ;Qué pensaria él del derecho secular? Los actores de
la formacion Varores no tienen una posicion definitiva sobre ningu-
na de las dos cuestiones. En general, los expertos de Estados Unidos
son mas conservadores que los latinoamericanos, sobre todo en lo
que respecta a las religiones no cristianas.

8.3.2.4.1 gEXCLUSIVISMO DE LA SALVACION?

¢Se permite, o incluso se exige, el reconocimiento y la coopera-
cion interreligiosos desde una perspectiva cristiana en la actualidad?
Entre los cristianos indigenas e incluso los pentecostales progresis-
tas de Brasil, ambos se dan por sentados. Sin embargo, este no es el
caso de todos los actores de la formacion Varores. Para algunos, la
pregunta no tiene relevancia, en consecuencia tampoco respuesta.
En sentido estricto, el exclusivismo de la salvacién y la misién pro-
selitista asociada a él no importan para una practica éticamente
mediada. Se puede prescindir de él. Para otros, la cuestion del re-
conocimiento de otras religiones debe responderse negativamente.
Es sintomatico de este contraste, la conversaciéon con un tedlogo
pentecostal de Brasil que mencioné anteriormente (apartado 4.1.1).
Cuando el representante de una organizaciéon estadounidense relati-
vamente progresista afirmé que la salvacién solo podia encontrarse
en el cristianismo, el pentecostal no rompié el didlogo; pero en una
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conversacion posterior afirmé escuetamente que consideraba a su
colega del Norte como un fundamentalista. La pretension de ser el
tinico poseedor de una verdad trascendente que trae la salvacion, en
lugar de reconocer los diferentes caminos de las mas diversas religio-
nes como una practica religiosa legitima, parece asi fundamentalista
desde la perspectiva de otros actores cristianos.

Muchos actores de la formacién Varores s muestran interreligio-
samente abiertos. Esto también se aplica explicitamente al Consejo
Nacional de Iglesias (NCC) en los Estados Unidos. Uno de los objeti-
vos de esta formacion es el reconocimiento de otras religiones —en
este caso, sobre todo las indigenas y afroamericanas— como un “si-
tio” coman de la presencia de Dios. Dios ya estaba en América Latina
antes de que llegaran los espanoles, es un lema. A ello corresponde
el ideal de la llamada cooperacién macroecuménica* y del didlogo
abierto. La competencia intercultural e interreligiosa se entiende
como la voluntad de convivir pacificamente con personas y comuni-
dades de otras religiones y visiones del mundo. Esto significa que la
reivindicacion religiosa de la verdad sigue siendo valida con respec-
to a las decisiones personales, pero se relativiza en relaciéon con los
demas y con las decisiones éticas comunitarias.

8.3.2.4.2 DERECHO SECULAR

La actitud de los actores religiosos hacia el derecho internacio-
nal con validez universalista es la mejor forma de ver si el derecho
secular es reconocido o sometido a las reivindicaciones de validez
religiosa. Los derechos humanos, por ejemplo, se utilizan en las for-
maciones de Gerencia y de Ley principalmente como una coartada
para exigir una libertad de expresion sin restricciones para su propia
propaganda religiosa. De lo contrario, los derechos humanos se opo-
nen a los Diez Mandamientos y son rechazados. Por el contrario, del
transcurso de los procesos de paz en Guatemala y Colombia se des-
prende claramente que para los actores de la formacion VALORES LaS

“Microecuménico significa cooperacion entre diferentes denominaciones cristianas.

398



El bautizo del Leviatan

determinaciones legales y éticas universalistas como la dignidad y
los derechos humanos son importantes marcadores de orientacion,
tanto para su propia practica ética como para la cooperacion con los
actores politicos o incluso la oposicion a ellos. Lo mismo ocurre con
organizaciones como el NCC en Estados Unidos. A diferencia de la
mayoria de los expertos de las formaciones de Gerencia v LEy, el hu-
manismo universal es muy deseable para los expertos de la forma-
cién VALORES.

8.4 Politica de poder

El protestantismo en América Latina suele ser visto como un garante
de la practica democratica y positivamente relacionado con los pro-
cesos de secularizacion.® Esto es sin duda cierto histéricamente para
el protestantismo europeo establecido y, dentro de los limites descri-
tos anteriormente, para el protestantismo histérico en los Estados
Unidos. Las organizaciones protestantes surgieron paralelamente
a la aparicién del parlamentarismo como sistemas sinodales segiin
una légica similar. Esto también se aplica a grandes partes del pro-
testantismo historico en América Latina —en la medida en que estén
cerca de la formacion Varores peL ReNo DE Dios Y no hayan mutado a
las formaciones Ley o GERENCIA. POR OTRO LADO, la practica de los acto-
res DE TIPO GERENCIA, QUE utilizan la Doctrina del Dominio, la teocracia'y
similares, destruye del todo su credibilidad democratica. La mayoria
delos actores protestantes en América Latina se encuentran en algin
lugar entre estos extremos. Que la politica es inevitable, por lo que
hay que darle forma —o, si es necesario, distanciarse radicalmente de

“Véanse muchas de las contribuciones en las siguientes obras: Freston (2001, 2008);
Pérez Guadalupe y Grundberger (2018); también Prandi (2008); Orellana Urtubia
(2008); Mansilla y Orellana Urtubia (2019); Barrera Rivera (2006). Esta vision de las
cosas también se difunde con frecuencia dentro de las organizaciones evangelicales
como la World Evangelical Alliance. Se podria tener la idea de que las impresiones de
Max Weber (1988b) sobre las “sectas” en Estados Unidos hacia 1904 vuelven a cobrar
vida. No es tan sencillo, como veremos en los siguientes analisis.
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ella— es algo que da por sentado la gran mayoria de los protestantes
de América Latina en la actualidad. Parece que también se ha acepta-
do una cierta idea de politica legitima y programatica.

8.4.1 Transformacion: ;hacia donde?

En todas partes se habla de transformacién, de cambio, de giro y co-
sas por el estilo. Los partidos religiosos, los lideres eclesiasticos poli-
ticamente activos, los diputados comprometidos con la religién y los
candidatos de practicamente todos los paises del continente hacen
campaiia con el lema de que la politica debe ser completamente dife-
rente de lo que es. Por supuesto, esto puede basarse en un analisis se-
rio de las condiciones y en una propuesta politica seria de solucion.
Sin embargo, muchos, si no la mayoria, de los actores aqui aludidos
ven la necesidad de ser diferentes como una cristianizacién de la po-
litica y solo en segundo lugar como una cuestiéon de programa politi-
co. Porlo tanto, también hay que tener en cuenta las razones triviales
del deseo de transformacion. En mi opinién, se puede asumir con
confianza que para muchos creyentes y expertos, la transformacion
social se piensa en analogia con el concepto protestante de conver-
sién. El pecador se convierte al Sefior y toda su vida se transforma. Se
convierte en algo de otro mundo, orientado a la ley, o se orienta ha-
ciala riqueza de una manera ahora legitima; pero en cualquier caso,
religiosamente del lado del Sefior. Esta transferencia se asocia con
frecuencia a una nocién ingenua: cuanta mas gente se convierta al
Senor, mejor sera la sociedad. Por supuesto, este malthusianismo re-
ligioso y positivo no funciona, como se puede comprobar facilmente
en Guatemala. Esta nocién se asocia a menudo con la falta de edu-
cacion politica, a menudo lamentada en la literatura, incluso entre
los lideres politicamente activos. En una entrevista con el autor, un
lider eclesiastico, que no se identifica en detalle aqui, queria presen-
tarse a las elecciones en Centroamérica con un programa “socialde-
mocrata”, sin dar sefia alguna de conocer la socialdemocracia. Por
ultimo, esta el oportunismo, que también se describe con frecuencia
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en la literatura. En la formacién GEerencia, en particular, el compro-
miso politico se combina con el interés por los puestos de poder que
aportan ventajas personales, ventajas para la propia organizacion, o
ambas.

Los programas politicos mas especificos se desarrollan cuando
hay que nombrar con precision los agravios y luego contrarrestarlos
con propuestas de solucién. Se plantea asi la cuestién de lo que se
percibe como una situacion insostenible en las distintas facciones
del protestantismo. Esto ha cambiado bastante en el transcurso del
altimo siglo.

En un pasado mas amplio, el protestantismo histérico y evangéli-
co de muchos paises no era en absoluto conservador. Incluso el mo-
vimiento pentecostal clasico —especialmente la Iglesia Pentecostal
de Chile- estaba representado en el medio obrero chileno con con-
vicciones socialistas y otras iglesias estaban comprometidas con las
reformas democratico-cristianas de Eduardo Frey. Mas tarde, la Igle-
sia Luterana con el obispo Helmut Frenz se involucr6 contra Pino-
chet. En Per(, los protestantes estaban cerca del APRA socialista. En
Brasil se desarroll6 un movimiento protestante de izquierdas a par-
tir de los anos 30. En Nicaragua, los jévenes pentecostales de varias
iglesias lucharon de diversas maneras —jincluso el entrenamiento de
artes marciales en la iglesia y 1a construccién de barricadas!-junto a
los sandinistas contra la dictadura de Somoza. En el Uruguay laico,
el protestante Emilio Castro -mas tarde Secretario General del Con-
sejo Mundial de Iglesias— publicé en el semanario de izquierdas Mar-
cha, fue cofundador del partido de centroizquierda Frente Amplio en
1971, organizo la resistencia contra la dictadura y tuvo que exiliarse;
todo ello, sin embargo, sobre la base de una eleccién personal. En
todo el continente, el movimiento ecuménico se extendié con orga-
nizaciones como la Iglesia y Sociedad en América Latina (ISAL) —con
sede en Uruguay-, el Movimiento Estudiantil Cristiano-Comision
Evangélica Latinoamericana de Educacién Cristiana (MEC-CELA-
DEC)y el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), y ostentaba los
ideales de paz, justicia e integridad de la creacién. Muchos de estos
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enfoques han sido suprimidos y privados de su eficacia durante el
periodo de las dictaduras de seguridad nacional con la introduccién
de la l6gica econémica y social neoliberal. Parte del protestantismo
comprometido de esta manera sigue activo hoy en dia.

Las reivindicaciones centrales representadas por estos actores
estan relacionadas principalmente con problemas socioeconémicos:
justicia social, promocién econémica de las familias, regulacion res-
ponsable del control de la natalidad, rechazo a la discriminacion de
cualquier tipo, protecciéon de los desechos téxicos de las industrias
extractivas, proteccién de los habitats y culturas indigenas, trabajo
por un medio ambiente intacto, protesta contra la corrupcién, pro-
mocion de los procesos de paz, democracia de base, etc. En otras pa-
labras, las reivindicaciones de hoy se dirigen esencialmente contra
las politicas neoliberales. Asi, los actores de la formacion VALORES DEL
Remo pE Dios estan comprometidos en politicas antineoliberales di-
rigidas a los mas débiles de las sociedad en los mas diversos paises:
las organizaciones indigenas cristianas en Guatemala o Ecuador, el
gran nimero de grupos ecuménicos de base en Brasil, la Unién Evan-
gélica Pentecostal con su apoyo al chavismo en Venezuela, o inclu-
so los actores cercanos a las politicas gubernamentales actuales en
México.

La formacion GErencia, que surgié tras el giro neopentecostal
de los afios 90, ve la situacion de forma muy diferente. En todos los
paises de América Latina, aunque en menor medida en México y
Uruguay, las organizaciones DE LA FORMACION GERENCIA se estan involu-
crando en la politica nacional. Ademas de las organizaciones ya des-
critas para Guatemala y Brasil, las colombianas son especialmente
destacables por la situacién sefialada anteriormente, que favorece la
actuacion politica de los grupos religiosos. En Per, las organizacio-
nes religiosas sacan a la calle un considerable movimiento de pro-
testa a favor de la “familia” con la campafia “Hands off my children”
(Con mis hijos no te metas); y en la catélica Costa Rica, el neopente-
costal Fabricio Alvarado —jsu mujer es “profetisa” y aparece al lado de
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su marido en televisién en estado extatico!- llego a la segunda vuelta
de las elecciones presidenciales de 2018.

¢Cuadles son los agravantes? En el caso de la protesta contra el
aborto, el foco est en la vida humana, desde la fecundacién del 6vu-
lo. Sin embargo, la situacién no suele ser discutida en toda su comple-
jidad (v. el apartado 8.10). En consecuencia, la cuestién se convierte
sobre todo en un dispositivo de movilizacion. En seguida, se proble-
matiza la puesta en peligro de la familia nuclear por las exigencias
educativas del Estado, la igualdad de derechos y el matrimonio en-
tre homosexuales, la educacién sexual en las escuelas y la “ideologia
de género”; mientras que la puesta en peligro de la familia por las
condiciones de produccién insoportables, incluso en la clase media,
se ignora por completo. Ademas, la discriminacion religiosa contra
los protestantes también se cita a menudo como motivo de queja. La
corrupcion del gobierno y de la administracion es otro de los males
mencionados con frecuencia. En la mayoria de los casos, se trata de
problemas sociomorales, es decir, culturales o, en Gltima instancia,
de identidad-politica. Al mismo tiempo que se movilizan por los pro-
blemas mencionados, los lideres de estos movimientos propagan los
objetivos politicos neoliberales y/o cooperan con partidos neolibera-
les de corte libertario o incluso mas radical. Mas adelante (apartado
8.10) examinaremos con mas detalle las exigencias sociomorales que
son fundamentales para estos activistas. Baste decir aqui que este
programa no esta exento de contradicciones, y que las preocupa-
ciones morales sociales se traducen en dos efectos. En primer lugar,
ocultan las politicas neoliberales y sus consecuencias: ;|Qué conse-
cuencias positivas para las familias, que supuestamente merecen ser
protegidas, deberian tener los recortes radicales de las pensiones, de
los que Bolsonaro acaba de sentar las bases? En segundo lugar, pare-
cen suponer un cierre a la baja de la posicion de la clase media; una
posicién social que esta representada casi emblematicamente en la
imagen de la familia nuclear heterosexual y de roles rigidos.

Si se toma nota del panorama general, resulta evidente que las
diferentes posiciones sociales y politicas de los actores religiosos
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mencionados se agrupan con referencia a la posicién hegemoénica en
el campo de la economia y (sobre todo también) de la politica: el neo-
liberalismo. La tendencia actual de los actores religiosos mas activos
en la politica, los b la formacion Gerencia, es hacia mas de lo mismo,
menos justicia social y ecologia, y desde luego nada de diversidad
cultural y de género.

8.4.2 Neoliberalismo neoconservador

Sin embargo, la formacién Gerencia no tiene dominio exclusivo de
la influencia religiosa sobre la derecha en la politica. Dependiendo
del pais, la rFormMaciON LEY también estd presente. Esto conduce a un
interesante efecto de sinergia.

Si observamos la interaccién de las formaciones Gerencia y Ly
EN Guatemala, podemos observar un efecto complementario de dos
enfoques protestantes diferentes de la politica. Los actores de la for-
macioén LEy no son neoliberales, pero apoyan las condiciones conser-
vadoras que promueven las condiciones neoliberales. Los actores de
la ForMACION GERENCIA NO se consideran conservadores, sino innova-
dores en el sentido del desarrollo neoliberal; pero utilizan las posi-
ciones conservadoras para impulsar las politicas neoliberales. Todo
el complejo tematico de la orientacién sociomoral —aborto, moral se-
xual, familia, hasta la pena de muerte- describe el arsenal de movili-
zacién neoconservadora. Las posiciones de la FORMACION CONSERVADORA
Ley pueden ser facilmente compartidas con la faccion conservadora
de la jerarquia catélica y son apoyadas por los actores de la Forma-
c1oN GERENcIA. Mientras que LA FORMACION LEy hace que este arsenal de
temas sea objeto de actos publicos de oraciéon y marchas, en los que
las megaiglesias solo desempenan un papel de apoyo, estas Gltimas
utilizan el arsenal politicamente de forma ofensiva, por ejemplo en
el tedeum o en los foros presidenciales. Los primeros combinan las
orientaciones sociomorales conservadoras con la insistencia en el
statu quo; los segundos las utilizan como instrumentos en el senti-
do de la elaboracién de politicas neoliberales. Finalmente, en ambas
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formaciones, el individualismo también funciona en esta direccién.
Elindividualismo de conversién de los evangelicales hace que, en 0l
tima instancia, la politica sea objeto de una decisién de fe personal;
en cierto sentido, la absorbe en una declaracion religiosa: si todos
se convierten, el pais florecera. El individualismo meritocratico en
version neopentecostal —“si das lo suficiente y crees con la suficien-
te fuerza, Dios te recompensara cien veces con valores materiales”;
“/gestiona tu vida!’- condiciona a los individuos en el sentido del in-
dividualismo posesivo neoliberal.

Elhecho de que los gobiernos guatemaltecos hayan llevado a cabo
politicas neoliberales en las Ultimas décadas, salvo ligeras fluctua-
ciones, equivale a que ambas formaciones sean acomodaticias con
respecto a los gobiernos. Los consideran instituidos por Dios y piden
que se ore por ellos. En Brasil, la situacién politica marca algunas di-
ferencias, como lo muestran claramente las protestas contra Dilma
Rousseff. Dios no esta con el Partido Obrero. La diferencia no se debe
a que las formaciones de Ley Y GErReNcIA EN Brasil hayan seguido una
l6gica practica totalmente diferente. Mas bien, proviene del hecho de
que enla Guatemala de la posguerra ninguno de los gobiernos hubie-
ra sido proporcionado por un partido de centroizquierda (digamos
URNG o WINAQ), y que todos (quizas excepto el gobierno de Colom)
concedieran influencia politica a los evangelicales y neopentecosta-
les. Por su parte, Dilma Rousseff es una exguerrillera y pertenece al
socialdemocrata Partido de los Trabajadores. Esta, y no una motiva-
cion especificamente religiosa, es la razén de la movilizacion de las
formaciones de Ley Y GErencia contra la jefa de Gobierno.

A partir de la década de 1990, en todo caso, una tension entre pro-
testantes evangelicales y ecuménicos que ya existia desde mediados
a mas tardar del siglo XX, se transformé en una confrontacién re-
ligioso-politica entre tendencias “ecuménicas y fundamentalistas”,
como dice Guillermo Sandoval (2018, p. 201) para Chile.* Las posi-

“Sobre las tensiones en el transcurso del siglo XX, véase Schifer (2020a).
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ciones ecuménicas estan representadas por la formacién VALORES DEL
REINO DE Dios.

8.4.3 “Un mundo donde quepan muchos mundos”

Este es uno de los lemas utilizados por el movimiento zapatista en
México a principios de la década de 1990. Acentia un contrapro-
grama social y politico al neoliberalismo que se concibe desde la
perspectiva de los estratos sociales mas bajos y discriminados. La so-
ciedad debe organizarse y distribuir los bienes de manera que haya
suficientes bienes materiales para vivir y reconocimiento social para
todas las personas, todas y cada una de ellas. Este lema universalis-
ta-humanitario fue reflejado académicamente por un importante
instituto de investigacién ecuménica en Costa Rica, el Departamento
Ecumeénico de Investigaciones (DEI),* y llevado al trabajo educativo
con movimientos sociales, iglesias y organizaciones religiosas de
todo el continente. En particular, la obra del economista y fil6sofo
de la liberacién Franz Hinkelammert, nacido en Alemania, goza de
gran difusion y repercusion.®® Funcionalmente, a través de sus con-
tactos de trabajo, el Instituto se sitGa en la interfaz entre el movi-
miento ecuménico y los movimientos sociales tanto religiosos como
de base; y en cuanto al contenido, su preocupacién por la critica del
neoliberalismo y las alternativas a este marca la cuestion crucial en
un momento en que las consecuencias de la crisis de la deuda y de

“"Hoy transformado y parte de la red de Mission21, Basilea: https://www.mission-21.
org/en/what-we-do/projectsandpartners/partnerrs/dei-ecumenical-research-depart-
ment/ (consultado el 13 de agosto de 2019).

“8El académico, que ya estuvo activo en Chile en la década de 1960 con la Fundacién
Konrad Adenauer bajo el mando de Eduardo Frey, tuvo que abandonar Chile tras el
golpe de Estado contra el Presidente Allende en 1973 y fund6 el DEI en Costa Rica a
mediados de la década de 1970 con colegas de diversas disciplinas, incluida la teo-
logia. Su amplia obra critica abarca desde la critica al utopismo (incluida la Unién
Soviética) en Hinkelammert (1994a); pasando por estudios de actualidad sobre San
Pablo y el Evangelio de Juan; hasta el Gltimo libro, una reflexién resumida de los as-
pectos filoséficos, econémicos y teoldgicos de la critica del capitalismo neoliberal:
Hinkelammert (2020).
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los programas de ajuste econémico, junto con un creciente debilita-
miento de las organizaciones clasicas de trabajadores, estan tenien-
do un impacto en toda Ameérica Latina.

En Costa Rica, paralelamente al DEI, esta activa la Universidad Bi-
blica Latinoamericana (UBL) (v. apartado 8.6.2).% Surgida de una es-
cuela biblica conservadora-evangelical, el instituto teoldgico ofrece
formacion en teologia de orientaciéon ecuménica y emancipadora a
estudiantes de organizaciones asociadas de todo el continente. Tam-
bién aqui se buscan alternativas al neoliberalismo a partir de la ética
cristiana y con referencia al pensamiento indigena latinoamericano.
Existe una estrecha colaboracién con unas 20 organizaciones aso-
ciadas en todo el continente, todas ellas instituciones de formacion
de las iglesias protestantes con una orientacién ecuménica en cuan-
to a LA FORMACION VALORES DEL REINO DE Dios. Entre ellas se encuentran
el Centro Intereclesial de Estudios Teoldgicos y Sociales (CIEETS)
en Nicaragua, el Centro Evangélico de Estudios Pastorales en Cen-
troamérica (CEDEPCA)* y Semilla®? en Guatemala, el Instituto Su-
perior Ecuménico Andino de Teologia (ISEAT)* en Bolivia y muchos
mas. Ademas, hay buenos contactos con los movimientos indigenas,
afroamericanos y de género en toda Ameérica Latina. La universidad
privada, como muchas otras, se financia de forma mixta con los in-
gresos de la ensefianza y con los de las iglesias y organizaciones ecu-
ménicas de Europa y Estados Unidos. La disminucién de los ingresos
debido a las crisis financieras generalizadas entre las organizaciones
ecuménicas también esta afectando a los actores latinoamericanos.

Aligual que en las organizaciones de la formacién Varores N Gua-
temala, Brasil y México, la lucha por la justicia social y un enfoque
sostenible del medio ambiente (ver apartado 8.5) se esta llevando a
cabo en una amplia variedad de organizaciones en otros paises de

“Véase http://www.ubl.ac.cr/ (consultado el 13 de agosto de 2019).

0Véase https://cieets.org.ni/ (consultado el 13 de agosto de 2019).

*t'Véase https://cedepca.org/ (consultado el 13 de agosto de 2019).

52Véase http://www.semilla.org.gt/ (consultado el 13 de agosto de 2019).

3 Véase http://www.iseatbolivia.org/iseat2013 (consultado el 13 de agosto de 2019).
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América Latina. En las ltimas tres décadas, los temas se han despla-
zado también de la estructura social a la cultura. El reconocimiento
de la cultura indigena (v. apartado 8.9) asi como las cuestiones de gé-
neroy la diversidad sexual (v. apartados 8.10.7 y 8.10.8) han adquirido
mayor importancia. A diferencia de las organizaciones de las for-
maciones GERENCIA Y LEY, las organizaciones de la formacién VALORES
REALIZAN sU trabajo mediante la movilizacién social y como servicio
a la comunidad, pero no como intervencién directa en los grupos de
decision de la politica y el Estado. Por tanto, la cuestion de los “votos
protestantes” en las urnas ni siquiera se plantea.

8.4.4 Votos y partidos protestantes

El hecho de que se hable de que los protestantes voten de forma
corporativa —hermano vota por el hermano”, como por ejemplo en
Brasil- y de la formacién de partidos politicos apunta a dos posibles
estrategias religioso-politicas. Esto se ve de manera muy distinta en
la formacién Varores que en las formaciones GERENCIA Y LEY.

8.4.4.1 Votos

Las organizaciones de la formacién VALORES SE OcUPAN DEL contenido
de los programas politicos; concretamente, de como se tratan en
ellos la justicia, la paz, la integridad de la creacién y la diversidad
cultural. Hay una tradicién de esto en el protestantismo que conti-
nia hasta hoy —aunque se esté debilitando— como se puede ver en las
simpatias por el primitivo APRA en Perq, por el PT en Brasil, por los
sandinistas en Nicaragua (hasta hace poco) o por el Chavismo en la
Unién Evangélica Pentecostal Venezolana. Sin embargo, en la forma-
cién VALORES (excepto quizas en Brasil), practicamente no hay péker
de poder para repartir los puestos en la politica partidaria, porque
por regla general no hay politica partidaria. La actividad politica,
por ejemplo como parlamentario, —que tradicionalmente no es infre-
cuente en el protestantismo histérico debido a su posicionamiento de
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clase media—**se considera una cuestion individual. Las candidaturas
a altos cargos politicos —como la del Vitalino Similox en Guatemala—
son la excepcion en esta formacion.

Es muy diferente en las formaciones GErencia v Ley. Aqui se tra-
ta de la influencia politica a través de puestos en los partidos “cris-
tianos”, en los parlamentos y en los gobiernos. En este contexto se
plantean dos cuestiones principales. La primera gira en torno a los
votos protestantes en las elecciones (voto evangélico). Una suposicion
comun es que los votos protestantes son mas importantes cuanto
mayor es la proporcioén de protestantes en la poblacién. Dentro de
unos limites, esto es cierto. Sin embargo, con una cuota de pobla-
cion protestante tan baja como la de Uruguay o México, la cuota
de voto confesional no puede ser especialmente atractiva. El ejem-
plo de Guatemala, por otra parte, muestra que con una alta cuota
de poblacién protestante, no existe, sin embargo, un voto evangélico
cerrado, aunque el mayor niimero de votos posibles representa un
mejor potencial de negociacién para los expertos religiosos. Dado
que la poblacién protestante esta socialmente diferenciada, las di-
ferentes posiciones objetivas de los votantes también influyen en el
comportamiento de voto. Que no hay un comportamiento de voto
protestante unificado también es cierto para Chile, Colombia, Pert,
Nicaragua, México y Brasil. Esto probablemente solo existe en el sen-
tido de ciertas tendencias (como en Alemania en la afinidad histérica
entre la Democracia Cristiana y el Catolicismo, asi como la Socialde-
mocracia y el Protestantismo). No obstante, la tentacion de utilizar el
protestantismo ideolégicamente en el poker de poder aumenta, es-
pecialmente cuando la proporcion de protestantes en la poblacién es
alta. La (supuesta) capacidad de utilizar el potencial de movilizacién
de las megaiglesias para canalizar los “votos protestantes” hacia un
determinado partido puede ser facilmente utilizada como carta en el

> Véanse, por ejemplo, las listas de Sandoval (2018, pp. 207-208). Para Colombia, ver
Velasco Montoya (2018, p. 230 y ss.) y, también, Amat y Leén y Pérez Guadalupe (2018,
p-423yss.).
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juego del favoritismo politico, como lo muestra el ejemplo de Brasil.
Algunos pastores de las ORGANIZACIONES DE LA FORMACION GERENCIA esta-
blecidas en Colombia, por ejemplo, logran “negociar votos a cambio
de la entrega de millonarios contratos que beneficiarian econémica-
mente a su feligresia” y perfeccionan el clientelismo religioso-politi-
co, ya que “conformar coaliciones ganadoras en el poder les permite
a los pastores ser intermediarios del Estado a la hora de repartir
puestos publicos y presupuesto” (Velasco Montoya, 2018, p. 238).

Aunque el “voto evangélico” cerrado vale poco en los hechos, blu-
fear en el poker politico es una estrategia posible.

8.4.4.2 Partidos

La fundacién de partidos protestantes tampoco es garantia de éxito
y depende en gran medida de las exigencias de las constituciones na-
cionales. El PES en México tuvo que ocultar su orientacién confesio-
nal y sigui6 sin tener éxito politico. En Brasil, por otro lado, gracias
a su laicismo “com jeito”, la IURD ha posicionado su propio partido
politico con el PRB (Partido Republicano Brasileiro). E1 hecho de que
Colombia no tenga ninguna tradicién laica ha dado lugar a la crea-
cién de unos seis partidos “cristianos”, inmediatamente después de
la introduccién de la libertad religiosa con la enmienda constitucio-
nal de 1991, por parte de actores de las formaciones GEreNcia Y LEY:
antes que nadie el Partido Nacional Cristiano, fundado por parte de
la Misién Carismatica Internacional, ya conocida por sus vinculos
con México (Velasco Montoya, 2018, p. 227). Sin embargo, este Glti-
mo no logra vincular estrechamente iglesia y partido. En cambio, la
Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional, pentecostal y
algo anticuada, que opera bajo el estricto control de su lider, lo consi-
gue con su partido MIRA (Movimiento Independiente de Renovacion
Absoluta), que se ha fijado como objetivo no la simple transforma-
cion, sino la renovacion absoluta. Esto parece tener éxito, porque
MIRA se ha convertido en una fuerza estable entre los partidos co-
lombianos, con cerca de un cuarto de los votos. Estable, pero con
mucho menos éxito, es el Movimiento Unidad Cristiana. Desde que
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el umbral para entrar en el parlamento se elevé del dos al tres por
ciento, solo el MIRA sigue siendo competitivo en las elecciones. Sin
embargo, el nuevo partido Colombia Justa Libres, un partido demo-
cristiano abiertamente de derecha, también lo consiguié por poco en
2018. La cuestion es que, a través de estos partidos, el protestantis-
mo se da a conocer al publico en general como un actor politico que
compite por el poder y en el que los miembros de las iglesias pue-
den tener éxito en sus carreras politicas, como en Argentina Cynthia
Hotton de Valores para Mi Pais, que logr6 ascender hasta represen-
tar a Argentina ante la Organizacién de Estados Americanos (OEA).>
Bajo ciertas condiciones, parece haber cierto éxito en la creacién de
partidos protestantes. A todas luces, esto es —para disgusto de los ca-
tolicos— un efecto de la influencia catélica tradicional en la politica.
Cuanto més débil sea la laicidad del Estado en su formacioén juridica
y en su aplicacién de hecho, y cuanto mas se haya institucionalizado
(partidos catdlicos) o incluso habituado la injerencia catélica en la
politica a lo largo de los siglos, mas rapidamente se afianzara tam-
bién la formacién de partidos protestantes. Sin embargo, hay una
gran diferencia en este caso.

Por regla general, los activistas catélicos estan anclados en las en-
sefianzas sociales de la Iglesia, sobre todo si participan en part